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INTRODUCTION
et
MOT D’OUVERTURE






BERNARD HOLZER, A.A.

Introduction : Enjeux d’un collogue

Dans le cadre des célébrations des 150 ans de leur fondation, les
Augustins de I’ Assomption, présents dans vingt-cing pays, ont sou-
haité organiser un Collogue d'histoire sur leur aventure mission-
naire. Ce fut I’occasion de rassembler sous forme de monographies
les premiers éléments d’une histoire des implantations missionnai-
res de la Congrégation tout en reconstituant les dynamismes inter-
nes et externes qui ont conduit a ces installations : circonstances di-
verses, charisme de la Congrégation, demandes de la hiérarchie ec-
clésiastique, nécessités de s adapter aux expulsions, priorités défi-
nies par des Chapitres.

Un autre enjeu était de mesurer les effets de I’ expansion (ou de
I"internationalisation) et de cette expérience missionnaire sur le
fonctionnement, |’ expression du charisme et les objectifs mémes de
la Congrégation.

Pour organiser ce Colloque, il s agissait de mobiliser a la fois
des acteurs de cette histoire, les Archivistes des Provinces de la
Congrégation ainsi que des historiens de renom et des théologiens
de la mission. Le programme du Colloque (détaillé dans |la table des
matiéres de ces Actes) mélait exposés magistraux de spécialistes
(sur les mutations de la mission - aussi bien au Sud de la planéte
qu’en Orient -, sur les grandes lignes de |’ aventure missionnaire as-
somptionniste et sur I'évolution de la théologie) ainsi que des étu-
des de cas, d'importances diverses, a partir de matériaux souvent
inédits sur les origines des diverses implantations et missions dans
le monde. La quasi-totalité des missions, a |’ exception notoire de la
mission en Mandchourie, ont été |’ objet ici d’ une monographie* qui,
pour certaines missions récentes comme en Corée et en Afrique de
I’Est (Kenya et Tanzanie), ont pris la forme d' une premiére évalua-
tion.

1 Cf. le Guide pour établir une “monographie” d’une implantation mission-
naire assomptionniste.
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Les débats entre acteurs, historiens et théologiens furent trés ri-
ches. Ils furent magistralement repris par le Professeur Claude
Prudhomme dans sa conclusion générale.

Soulignons encore la mise a disposition des participants de
I’ édition des notices biographiques consacrées a tous les Assomp-
tionnistes ayant vécu depuis les origines de la Congrégation jus-
qu’en |’an 2000° et de la bibliographie assomptionniste commentée
de Jean-Paul Périer-Muzet, A.A., Archiviste de la Congrégation.

Ce Collogue s'est déroulé en deux temps complémentaires.
Aprés un temps plus particuliérement réservé aux chercheurs, le
Colloque s ouvrait a une féte de la mission sans frontiéres, réunis-
sant autour des anciens missionnaires I’ ensemble des membres de la
Congrégation et de leurs amis. Des conférences rendirent compte de
la recherche du Collogue. Des documents audiovisuels inédits fu-
rent projetés: “Le miracle des Eglises noires’, un film tourné en
1952 dans le diocése de Butembo-Beni (RD Congo) ; une vidéo
d’interviews de quatre Supérieurs Généraux, les Péres Wilfrid Du-
fault, Paul Charpentier, Hervé Stéphan et Claude Maréchal : “Ce
gue disent les Supérieurs Généraux de |’ Assomption de la mission
sans frontiére” ; un diaporama sur la mission sans frontiére de
I” Assomption, réalisé par le Pére Michel Zabé.

Les interventions hétérogénes mais complémentaires de ces “Ac-
tes” constituent une “carriére de matériaux” pour des historiens fu-
turs. Elles révélent la richesse d’ histoires humaines et spirituelles,
de cheminements trés divers. Leur relecture critiqgue permettra de
batir un avenir digne de ce passé. Les interventions ont été classées
en deux parties sous le titre : le contexte général assomptionniste et
la mission assomptionniste dans les différents continents.

Qu’il me soit permis de remercier les Provinces des Augustins de
I” Assomption, leur Archiviste, tous les intervenants et participants a
ce Colloque et, plus particuliérement, les membres du Comité scien-
tifique : Etienne Fouilloux et Claude Prudhomme, Bernard Delpal et
Jean-Dominique Durand, Bruno Chenu, Claude Maréchal et Jean-
Paul Périer-Muzet. Merci aussi ala communauté assomptionniste de

% Notices hiographiques des Religieux de I’ Assomption 1850-2000. Contribu-
tion a I’ histoire de I’ Assomption. Cing tomes, 3355 pages et de nombreuses an-
nexes, Rome, 2000-2001.
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Valpré pour son accueil et a Laetitia de Galzain et Loredana Gian-
netti pour le travail d’ édition de ces Actes.

Via San Pio V, 55 Bernard Holzer, A.A.
00165 - Rome Organisateur du Collogue et
Italie Responsable de la publication

des Actes.
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RICHARD LAMOUREUX, A.A.

Mot d’ouverture

Mon prédécesseur, le Pere Claude Maréchal, et son Conseil ont
eu |'idée géniale de marquer le 150eme anniversaire de notre fonda-
tion et de préparer le nouveau millénaire par un regard rétrospectif
sur |'activité missionnaire de la Congrégation depuis le temps du
Pére d’Alzon. C’est pour moi un honneur et une joie de lancer ce
Colloque qui est le résultat d’un travail important de plusieurs per-
sonnes, et surtout du Péere Bernard Holzer, toujours Assistant Géné-
ral.

Depuis 1850, la notion de mission a changé radicalement, ainsi
gue le visage de la Congrégation.

Au sujet de la mission, nous ne pensons plus activité apostolique
par des religieux européens ou du premier monde dans les pays en
développement. Quand nous disons “missionnaires’, il ne s agit
plus tout simplement de ceux qui travaillent “a I’étranger”. Un
“missionnaire” peut aussi bien étre celui qui travaille auprés des
soi-disant “cultures étrangéres’ qui existent sur nos propres territoi-
res. Le pape Jean-Paul |1 a contribué a une clarification de la ques-
tion dans son encyclique sur le sujet, Redemptoris missio (1990), ou
il insiste sur I'importance toujours actuelle de la mission ad gentes
(c’est-a-dire ceux qui n’ont pas encore entendu la Bonne Nouvelle)
et la distingue de I’ activité pastorale de I'Eglise et de la nouvelle
évangélisation, auprés des peuples de vieille tradition chrétienne qui
ont perdu le sensdelafoi.

A propos de I’ Assomption, elle comprend aujourd hui cing
congrégations religieuses (les Religieuses de |’Assomption, les
Oblates de I’ Assomption, les Petites Sceurs de I' Assomption, les
Orantes de I’ Assomption, et les Assomptionnistes), qui datent des
années de la période de fondation. La famille comprend aussi des
congrégations fondées depuis lors par des religieux ou religieuses
de I’ Assomption. Les Assomptionnistes, dont les origines et les dé-
buts sont frangais, se trouvent maintenant dans plus de 25 pays, sur
tous les continents, et parlent quatre langues officielles, avec
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d’autres dont on se sert réguliérement. Au Chapitre Général de
1999, au sujet de la mission, la Congrégation s’ est engagée a la col-
laboration inter-Provinciale, & une plus grande prise de conscience
de la réalité des continents, a I’'importance de I’internationalité, a
une collaboration plus étroite avec les laics, et a I'inculturation.
Avec I’encouragement du Chapitre et le dernier Conseil de Congré-
gation, je crois que la Congrégation, malgré une réduction de ses ef-
fectifs, va continuer ainsister d’ une fagon spéciale sur la mission en
Asie, en Europe de |’ Est, et en Afrique.

Je sens qu’il y a une grande vitalité missionnaire dans la Congré-
gation. Le paragraphe le plus cité de la nouvelle Regle de Vie (du
début des années 1980) est un indice de cette vitalité : “La commu-
nauté assomptionniste existe pour I|'avénement du Royaume.
L’ esprit du Fondateur nous pousse a faire notres les grandes causes
de Dieu et de I’homme, a nous porter la ou Dieu est menacé dans
I”homme et I’homme menacé comme image de Dieu” (Régle de Vie
n°4). L’ Assomption est une Congrégation de grandes causes, fondée
pour un temps de crise. Si vous connaissez Nos ressources tres mo-
destes, cela vous fera peut-étre sourire, mais une telle ambition est
une caractéristique de I’ Assomption depuis le début. Nous sommes
mobilisés par ce que nous avons appel é des “mythes mobilisateurs”.
Il est toujours d’actualité que notre mission est d’affirmer et de
promouvoir la dignité de I’homme, une dignité qui, nous le croyons,
est fondée sur la vérité au sujet de I’homme et de sa destinée qui est
révélée par Jésus-Christ. Parfois cette mission se manifestera par
une proclamation de la vérité du Christ a ceux qui ne la connaissent
pas. Souvent elle sera une collaboration avec croyants et non-
croyants pour |’ élaboration d’une culture plus humaine et donc qui
révele plus clairement la dignité de I’homme qui a son origine en
Dieu.

Mais |1, il s'agit de la mission aujourd’ hui. Maintenant, et pour
les quelques jours qui viennent, nous voulons plut6t insister sur la
mission des années précédentes. Parler d’un colloque est a la fois
trop ambitieux et trop modeste. Trop ambitieux car nous n’avons
pas respecté toutes les exigences d’'un colloque académique classi-
gue, mais trop modeste car nous voulons que ce colloque soit le
tremplin pour la mission assomptionniste dans les décennies a venir.
En effet, vendredi aprés-midi, est prévu au programme un moment
important pour réfléchir sur les conséquences de ce que nous aurons
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dit et entendu aujourd’ hui et demain. L'actuel Conseil Général et
une partie du Conseil de Congrégation (les Provinciaux du Brésil et
des Pays-Bas) se sont engagés a participer au colloque précisément
a cause des implications de ce colloque pour |" avenir.

Je suis heureux de vous accueillir pour ces quelques jours de ré-
flexion, de discussion, et de dialogue. Vous étes la parce que vous
vous intéressez d'une facon spéciale a la mission de I’ Assomption.
Certains d’ entre vous sont des historiens de formation et de profes-
sion ; d’autres ont joué un réle tres précis dans cette mission. Je me
permets de saluer d’ une fagon spéciale les chercheurs qui ont accep-
té de participer a ce travail. Vous comprenez, je |’ espére, que le réle
gue vous jouez dans le colloque est d’ une importance capitale. Nous
avons été heureux de vous ouvrir nos archives et maintenant, ¢’ est
avec un grand intérét que nous écoutons le résultat de vos découver-
tes et de vos réflexions. Nous avons la conviction que, pour pouvoir
faire du chemin dans cette aventure missionnaire, votre collabora-
tion comme historiens et vos recherches scientifiques nous sont es-
sentielles. Dans ce contexte, je voudrais dire un mot de remercie-
ment a |’ archiviste/historien de la Congrégation, le Pére Jean-Paul
Périer-Muzet, qui, je le sais, a été trés accueillant envers ceux gqui
sont venus a Rome consulter les archives et qui, par une politique
éclairée vis-a-vis de toute recherche historique, rend un service
inestimable a la mission actuelle de I’ Assomption. Et enfin je sou-
haite la bienvenue a vous tous et surtout a nos Sceurs de la famille et
aux confréres qui vont intervenir d une facon plus formelle durant
ce colloque. Que I’ Esprit Saint accompagne notre démarche.

Via San Pio V, 55 Richard E. Lamoureux, A.A.
00165 Rome Supérieur Général des Augustins
Italie de I’ Assomption
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CLAUDE PRUDHOMME

L es mutations de la mission dans le catholicisme

La nécessité de la mission s'imposait hier a I’ Eglise catholique
comme une évidence. Elle est devenue aujourd hui source
d’interrogations qui, aprés avoir porté sur ses modalités et ses ob-
jets, concernent aujourd’ hui sa Iégitimité. Pour la Congrégation des
religieux de I’ Assomption née des enthousiasmes du milieu du X1Xe
siecle, avec comme devise “Adveniat regnum tuum”, ces interroga-
tions sont centrales a un double titre. L’ Assomption a été fondée
pour défendre et propager en France, face a une société en voie de
sécularisation, le modéle d’un catholicisme intégral qui révait de re-
faire une société chrétienne en Europe. A ce titre, elle a accompa-
gné les vicissitudes de ce projet et participé atoute I’ évolution qui a
profondément renouvelé la maniéere d’ appréhender la présence et le
réle du catholicisme. Dans e méme temps, I’ Assomption a multiplié
les fondations hors de France et s'est engagée dans la mission ad
gentes pour devenir une Congrégation internationale. Elle a ainsi
vécu en son sein toutes les conséquences de la confrontation a
d’ autres sociétés et a d’autres cultures, avec pour effet la remise en
cause d'un idéal missionnaire fondé sur I’annonce de la foi et la
fondation des cauvres, considérée comme le complément nécessaire
de I’annonce. Ainsi les mutations de la mission extérieure ne sont
pas compréhensibles si on ne les référe pas a celles du catholicisme
européen. Faire I'histoire des modéles missionnaires depuis le
temps des fondations par Emmanuel d’Alzon jusgu’a celui des re-
compositions en |I’an 2000, c’est d’'abord reconstituer les liens tou-
jours plus étroits entre ici et la-bas dans un catholicisme qui
s'internationalise.
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1. LA MISSION AU TEMPS D' EMMANUEL D’ ALZON (VERS 1850-1880)

A. Aux sources de la conscience missionnaire du XIXes. : les le-
cons de la Révolution

L’ universalité de la religion opposée a I’ universalité de 1789

La mission ad gentes, telle que nous la connaissons, a surgi pour
I”essentiel du réveil missionnaire francais a partir des années 1840.
Cette donnée peut paraitre paradoxale dans un catholicisme que I’ on
a longtemps décrit traumatisé, affaibli, voire détruit par la Révolu-
tion. Mais le paradoxe est relatif. Si I'épreuve a été douloureuse,
I'Eglise de France ne s'enferme pas au X|Xe siécle dans un combat
défensif contre la philosophie des droits de I'homme. Elle délivre
aussi un message positif et mobilisateur qui proclame la nécessité
universelle de lareligion, et oppose, en quelque sorte, les droits ina-
liénables et sacrés du catholicisme a ceux proclamés par la Déclara-
tion universelle des droits de I'Homme et du Citoyen en 1789. Le
combat anti-catholique a obligé les catholiques francais a étre créa-
tifs et combatifs, ce dont témoigne par exemple Emmanuel d’ Alzon.

Parce gu’elle a été contestée, |'universalité du christianisme est
désormais au départ de toute argumentation destinée a justifier la
place de la religion. |l serait aisé de suivre |'insistance mise par les
penseurs catholiques sur I'inéluctable extension du régne de Dieu.
L'Avant-Propos du premier volume des Annales, la grande revue
missionnaire lancée par |'Euvre de la Propagation de la Foi a Lyon
(1822), résume admirablement ce quasi déterminisme de I'Histoire
sainte, cette loi de |'expansion évangélique. Dés les premiers mots,
le texte constate que les obstacles venus des hommes ont été im-
puissants, et le seront toujours, a arréter le soleil de lareligion dans
sa course: “C'est la destinée de la religion, comme de |'astre du
jour, de faire le tour du monde pour I'éclairer et le vivifier ; elle vi-
site successivement, et non a la fois, mais dans I'ordre que son tout-
puissant a voulu, les régions de I'orient, du septentrion, du couchant
et du midi. Sa course lui est tracée depuis longtemps ; il faut qu'elle
la poursuive, et qu'elle I'achéve sans qu'aucun obstacle puisse |'arré-
ter jamais: le ciel et laterre passeront avant que passe la parole de
celui qui adit : Cet Evangile du Royaume sera annoncé dans toutes
les parties de I'univers habitables...
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Lisons I|'histoire des siécles: on opprime la Religion dans un
lieu, elle passe dans un autre ; on veut I'étouffer, et elle s'étend ; on
croit gu'elle fuit, et elle ne fait que disparaitre un moment pour aller
prendre possession d'une autre partie de son héritage” ™.

Ainsi latraversée de la Révolution a alimenté une relecture posi-
tive de cet événement d'abord incompréhensible. La Révolution de
1830, puis celle de 1848 ou la Commune de 1871, enfin I'offensive
laicisatrice sous la I111€ République viennent, tout au long du siécle,
rappeler que le combat n'est pas terminé. Mais beaucoup de catholi-
gues ont acquis la certitude de participer a une histoire sainte qui
avance malgré tous les obstacles, parce qu'elle est porteuse du seul
véritable universalisme. Loin des litanies désolées d’ une autre opi-
nion qui dénonce le travail de sape mené contre la religion par les
héritiers de 1789, et préne un repli frileux, la littérature mission-
naire dresse, année apres année, le bilan des avancées. Si la mission
connait des revers, ils sont passagers et féconds. Le sang des mar-
tyrs est toujours la semence d'ou surgiront de nouvelles Eglises.

Cette vision positive de I'histoire se retrouve chez le Peére
d’Alzon qui y ajoute une conception optimiste de |’ évolution politi-
gue, beaucoup plus rare chez les catholiques mais caractéristique
des amis de Lamennais dont il a fait partie. Sans doute, dans les
propos qui suivent, il pense d’abord & la mission intérieure. Mais
son appel a se faire tout a tous peut aussi bien s’ appliquer a d’ autres
terrains d’ apostolat :

“Les rois s'en sont allés, les aristocrates disparaissent ou ont disparu,
la bourgeoisie est bien faible contre le flot envahissant. Il est évident
que la démocratie s'avance tous les jours plus forte, plus irrésistible, a
moins que, dans les plans providentiels, elle ne doive étre écrasée par
quelque despotisme inoui. L'Eglise doit-elle désespérer de I'avenir ?
Non, mille fois non. Mais je ne saurais trop vous le répéter, il faut que
nous nous fassions tout a tous. Et c’est pourquoi il faut que nous nous
efforcions d’ entrer le plus possible en relation avec le peuple”?.

. Annales de |a propagation de |a Foi, tome I, 1822, Avant-propos.
% Ecrits spirituels, p. 163, cité par Lucien Guissard, Les Assomptionnistes
d’hier a aujourd’ hui, Paris, Bayard-Centurion, 1999, p. 29.
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L’ obsession du salut

Si le catholicisme francais s'est profondément imprégné de sa
vocation a I'universalité, comprise sous toutes ses formes, c’est
aussi qu'il est convaincu d’étre porteur du seul message de salut.
Troublés par I'incertitude des temps, clercs et fidéles sont naturel-
lement réceptifs a une catéchése qui met plus que jamais en avant
I'urgence du salut. “Je n'ai qu'une &me qu'il faut sauver”... assurer
“le salut des infidéles”... “arracher aux ténébres les multitudes de
paiens’, le leitmotiv du salut des ames parcourt tout le siécle avec
une extréme vigueur. Certes |'appel au salut hic et nunc n'est pas
original. Mais il trouve, dans un contexte de luttes politico-
religieuses, un exceptionnel écho, relayé et amplifié par les caté-
chismes, les ouvrages de piété, la presse catholique ou les canti-
ques. Et s'il n'est pas propre au catholicisme francais, I'impératif du
salut y trouve des fidéles sans doute mieux préparés a des formes
d'engagement exigeant car ils ont expérimenté que la foi ne va plus
de soi, qu’elle n’est pas transmise automatiquement, et qu’elle peut
méme étre considérée comme une simple “opinion religieuse”,
gu’on discute et qui change (article 10 de la Déclaration des Droits
de I’Hommé®).

Ainsi, cette obsession du salut traduit aussi une intériorisation de
la croyance qui va dans le sens de |la responsabilité individuelle. La
Révolution oblige & un retour a I'essentiel. Il s'exprime notamment
par une spiritualité qui privilégie la référence au Christ crucifié, au
caeur de Jésus ou & Marie médiatrice. Nombreux sont les fondateurs
de sociétés missionnaires marqués, directement ou indirectement,
par I’expérience d'un catholicisme de la clandestinité qui colore
leurs choix d'un caractére radical. Chez le Pére Coudrin comme
Mgr de Mazenod, le Pére Colin et Mgr de Marion Bresillac, Anne-
Marie Javouhey, et tant d'autres, la référence au temps de la "persé-
cution" constitue un leitmotiv des biographies®. La vocation mis-

3 Nul ne doit étre inquiété pour ses opinions, méme religieuses, pourvu que
leur manifestation ne trouble pas I’ ordre public établi par la Loi.

4 Pierre Coudrin (1768-1837), fondateur de la Congrégation des Sacrés-Caoeurs
de Jésus et de Marie (Picpus) approuvée en 1817 ; Charles de Forbin-Janson
(1785-1844), évéque de Nancy et Toul, crée I'cauvre de la Sainte Enfance en
1843-1844 ; Eugéne de Mazenod (1782-1861) fonde les Oblats de Marie Immacu-
|ée en 1826 et Jean-Claude Colin (1790-1875 ), la Société de Marie reconnue of-
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sionnaire s'inscrit dans cette ligne : elle est vécue comme une forme
privilégiée de I'abandon complet ala volonté divine. Libermann, ré-
novateur de la Congrégation du Saint-Esprit, venu du judaisme, vi-
vra dans son corps (il souffre de crises d'épilepsie) et dans son coeur
laradicalité d'une expérience religieuse qu'il décrit comme une mort
asoi et un don a Dieu®.

Du zéle de chacun et de tous dépend donc I'annonce de I'Evangile
dans le monde. L'obsession de la damnation et I'omniprésence de
Satan sont la face négative de cette intime conviction qu'il y a ur-
gence. Le manque de missionnaires condamne aujourd'hui méme a
I'enfer les ames des paiens privés des lumiéres de la Révélation.
Chaque catholique est, par son indifférence, responsable d’une si-
tuation que les progrés de I'information ne lui donnent plus I'excuse
d'ignorer. Une inquiétude profonde stimule |'ardeur missionnaire.
Elle prédispose aussi la pastorale missionnaire a |'intransigeance.
L'axiome “hors de I'Eglise, point de salut”, est I'objet au cours du
siécle d'une interprétation plus rigide, peut-étre par |es théologiens’,
sirement par la majorité des missionnaires. 1l en résulte notamment
un véritable acharnement a baptiser. On n'hésite pas a recourir a des
stratagémes pour sauver les mourants de I'enfer. Les récits mission-
naires mettent en scene les mille moyens utilisés en Inde et en
Chine pour administrer le sacrement, parfois al’insu des proches, in
articulo mortis. La parole du Christ “Celui qui croira et sera baptisé
sera sauve” (Marc 16, 16) sert de fondement scripturaire a une pas-
torale pour laguelle le rite baptismal, qui agit ex opera operato, est
“de nécessité de moyen” au salut des ames. On comprend dés lors
I'importance accordée dans les statistiqgues missionnaires a la co-
lonne des baptémes a I'article de la mort. Ce qui nous parait aujour-

ficiellement en 1836 ; Mgr de Marion Brésillac (1813-1859), ancien membre des
Missions étrangéres de Paris, réunit les premiers prétres des Missions africaines
de Lyon en 1856. Anne-Marie Javouhey (1779-1851) est a I'origine la Congréga-
tion de Saint Joseph de Cluny. Toutes les biographies du X1Xe s, mettent en évi-
dence I'influence de la Révolution sur leur vocation. Réel ou reconstitué a poste-
riori, ce fait illustre une donnée constante de la mentalité catholique au X1Xe s.

® Cf. I'importante étude collective dirigée par Paul Coulo, et Paule Brasseur,
Libermann, 1802-1852. Une pensée et une mystique missionnaires, Paris, Cerf,
1988, 938 p.

® Louis Capéran, Le probléme du salut des infidéles. Essai historique. Tou-
louse, Grand Séminaire, nelle édition, 1934, 616 p.
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d'hui le symptdme d'une résistance des populations au christianisme
- baptiser les mourants faute de convertir les vivants- est alors percu
comme une victoire sur les forces des ténébres.

L’ élargissement constant des horizons

L'intérét pour les missions participe aussi de toute une curiosité
pour les mondes exotiques popularisés au XVllle s. par lalittérature
jésuite et les récits de voyages, et amplifiée par les progrés du livre
et de |’alphabétisation au XIXe s. Le succes rencontré par les Let-
tres édifiantes, objet de multiples rééditions a partir de 1808,
confirme I'ampleur de I'écho rencontré par les récits missionnaires
dans le public cultivé mais aussi dans les milieux populaires.
L’information restera au centre de la stratégie missionnaire. Le
mouvement missionnaire accompagne |’exploration de nouvelles
terres al’intérieur de continents mal connus ou inconnus et continue
de nourrir par ses récits la curiosité des lecteurs.

C'est d'abord le Nouveau Monde, celui des Etats-Unis et du Ca-
nada, qui profite de cet intérét. Les prétres émigrés témoignent a
leur retour, sensibilisent leurs confréres et les séminaristes aux be-
soins de I'Amérique, multiplient les appels en sa faveur’. Pour ses
artisans, loin d'étre une simple succursale de la chrétienté euro-
péenne, la mission d'outre-atlantique préfigure I'Eglise de demain et
ouvre lavoie a la rénovation en Europe. La naissance de |'CEuvre de
la Propagation de la Foi est sans doute I'événement qui atteste le
mieux le role joué par I'Amérique dans le réveil missionnaire du dé-
but du XIXe s. L'initiative prise a Lyon par un groupe de pieux
bourgeois et par Pauline Jaricot, afin de fonder une association
d'aide aux missions, nait en effet des requétes exposées par des évé-
ques francais venus d'Amérique, en particulier les prédications de
Mgr Dubourg, évéque de Louisiane, lors de sa tournée de 1815.
Lorsque I'Assomption commence a s'implanter en Amérique du
Nord, elle s'inscrit donc dans une ancienne tradition ou les préoc-
cupations missionnaires se mélent a la volonté de diffuser la langue
et la culture francaise.

7 Jean-Claude Baumont. “La renaissance de I'idée missionnaire en France au
début du XI1Xe s.” in Les réveils missionnaires en France du Moyen-Age a nos
jours. op. cit. p. 201-222.
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Il restait a retrouver le méme enthousiasme pour les missions
dans les autres continents. La Chine allait servir de passerelle vers
I’Asie. Si I'Empire du Milieu ne bénéficie plus de la curiosité
gu'avait soulevée la mode orientalisante du XVllle s., il demeure
néanmoins le second pdle d'attraction outre-mer. Plus lointain en-
core que I'Amérique, I'Empire chinois fascine de jeunes catholiques
qui s'identifient aux chrétiens des origines. Alors que I'Amérique du
Nord apparait plutét comme un nouveau monde aux vastes étendues
vierges ouvertes a la colonisation et a la christianisation, la Chine
symbolise la résistance du vieux monde paien a la pénétration de
I'Evangile. L'appel de la Chine oblige a dépasser |e réve d'une sim-
ple restauration chrétienne en Europe et offre aux plus généreux de
continuer sur la voie royale du martyre, ouverte par les témoins de
la foi martyrisés pendant |a Révolution.

Du séminaire des missions étrangéres, qui se rend célébre par sa
chapelle des martyrs, a la mise en valeur des catacombes romaines
sous Léon XllII, toute une partie du catholicisme est soulevée par
cette aspiration. Elle prend parfois des allures morbides. Plusieurs
fondateurs de congrégations missionnaires auront d'ailleurs soin de
mettre en garde contre toute forme d'exaltation et de fanatisme pour
lequel “le désir du martyre est bon, quand il est en nous par impres-
sion et d'une maniére quasi passive’®. On assiste alors & une lecture
plus intérieure ou la qualité de la vie spirituelle est posée comme le
vrai critére de la vocation missionnaire, passant avant le “désir de
zele’. L’ Assomption ne semble pas avoir été marquée par cette spi-
ritualité, méme si elle accepte au XXe siécle la charge d'un grand
séminaire en Mandchourie (1935).

Finalement le choix de la mission ne trouve plus sa justification
ultime dans la promesse de gagner son propre salut mais dans |'uni-
versalité du salut chrétien. L'Evangile doit étre annoncé aux hom-
mes les plus éloignés par la géographie ou par leur état parce que
cela correspond aux vues de Dieu et non a celle des hommes. L'ap-
profondissement spirituel accompagne |'élargissement des horizons.
Les Annales de la Propagation de la Foi cessent de s'intéresser ex-
clusivement al'Asie et al'Amérique en 1835, avec les premiéres let-
tres d'Océanie, puis d'Afrique du nord (Alger) en 1839 et I'Afrique

8 Cité par P. Blanchard. Le vénérable Libermann. DDB, 1960 T. 2 p. 264.
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Noire (Abyssinie et Cap de Bonne-Espérance) en 1841. Un siécle
plus tard, I'Assomption expérimente le méme processus
d’ expansion géographique.

L'exportation d'un catholicisme de combat, au risque de confusions

La génération du pére d’' Alzon est caractérisée par un esprit mili-
tant qui entend mener avec vigueur la lutte pour la défense reli-
gieuse, la reconquéte de la société et |’ extension de I’ Eglise parmi
les peuples paiens. Lucien Guissard résume ce climat quand il inti-
tule un chapitre de son Histoire de I’ Assomption “Le temps des
combats’®. La vie du fondateur et les engagements de la presse as-
somptionniste offrent une masse d’exemples qu'’il est inutile de rap-
peler.

Cependant, la volonté de reconquéte aprés les épreuves, puis le
combat permanent contre la laicisation du corps social ne sont pas
sans danger car ils comportent la tentation d’ opérer un transfert am-
bigu : pour compenser les reculs enregistrés, construire au loin une
mythique chrétienté qui tarde a étre restaurée en Europe. Le réveil
missionnaire est ainsi susceptible d'un impérialisme religieux plus
soucieux de vaincre que de convaincre, d'imposer la vraie religion
gue de comprendre d'autres cultures, de prendre de vitesse les mis-
sions concurrentes que de dialoguer. Sans doute des portes
s'entrouvrent grace a quelques missionnaires qui cherchent les se-
mences de la révélation primitive chez les peuples paiens, au lieu de
faire table rase de leur passé afin d annoncer plus efficacement
I'Evangile. Mais la mission du XIXe siécle est surtout source de
compétitions apres et parfois d'intolérance, tant entre chrétiens
gu'avec les non-chrétiens. Elle transfére outre-mer son golt de la
polémique et sa volonté de faire triompher la vérité au nom de |'ur-
gence du salut. Ce catholicisme forgé dans le contexte révolution-
naire, confronté en France aux philosophies nouvelles et outre-mer
a la concurrence du protestantisme, reste un catholicisme de combat
ou fleurit la métaphore militaire avec son vocabulaire de victoires et
de défaites, ses conquétes et reconquétes, ses alliés et ses ennemis,
satactique et sa stratégie ; au risque de redoutables confusions.

% Lucien Guissard, op. cit. note 2.
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La compétition religieuse se superpose en effet aux rivalités na-
tionales qui opposent d’abord la France et |’ Angleterre. Le rappro-
chement avec cette derniére a la fin du XI1Xe siecle (Entente cor-
diale) ne met pas fin a ce climat. L hostilité contre I’ Allemagne
prend alors le relais, et I’Assomption n'y échappera pas dans ses
Missions d’ Orient. Or les missionnaires francais ont des raisons par-
ticuliéres d'afficher a I’ extérieur un patriotisme exemplaire. 1l leur
faut répondre au soupcon d’'obéir au pape plutét qu’a leur gouver-
nement, prouver que leur fidélité a Rome ne diminue en rien leur at-
tachement a la nation, au point d’associer dans un méme plaidoyer
les progrés de I'Eglise et de I’influence francaise. C'est aussi le
moyen de démontrer que I'identité de la France réside essentielle-
ment dans son caractére catholique et que colonisation sans mission
n’est que ruine des sociétés.

Sous |’ autorité de Rome : mission et ultramontanisme

C’est donc a juste titre que les acteurs du réveil missionnaire ont
été accuseés d’ avoir tendance a confondre les intéréts de leur patrie
et ceux de I’Eglise. Pourtant, ils sont aussi des serviteurs dévoués
de la cause pontificale qui constitue finalement dans le catholicisme
le dernier rempart contre I’assimilation de la mission & une entre-
prise nationale.

Ces deux fidélités, qui nous paraissent aujourd’ hui contradictoi-
res, sont longtemps vécues par les missionnaires comme insépara-
bles. La seconde constitue d’ailleurs une petite révolution car la tra-
dition francaise n’ était guére favorable a la papauté avant |la Révo-
lution. Attentifs a préserver leurs prérogatives, les rois de France
avaient réussi sous I'Ancien Régime a limiter les interventions ro-
maines dans I'Eglise de France. Or la Révolution est venue inverser
la tendance et promouvoir une adhésion de plus en plus intense a
I'autorité romaine. Elle donne naissance a un puissant mouvement
connu sous le nom d'ultramontanisme. Le lien personnel a la papau-
té, affectif autant qu'intellectuel, voire promu au rang de dévotion
nécessaire, ne cesse de se renforcer dans le clergé et parmi les

laics™. “Somme toute, la Révolution et |'Empire avaient suscité des

% |_es mises au point les plus complétes et & jour sur ces questions sont & re-
chercher dans Les réveils missionnaires en France du Moyen-Age a nos jours. Pa-
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initiatives apostoliques du peuple de Dieu et une nouvelle populari-
té du Saint-Siége : le mouvement ultramontain francais gardera ce
caractére populaire qui portera ses effets au niveau méme de I'insti-
tution ecclésiale” ™.

Gagnées a ces idées, les générations catholiques du X1Xe siécle
concoivent de moins en moins qu'on puisse illustrer la foi sans I'ap-
probation romaine. Colin, pour les maristes, Javouhey pour les
Scaurs de Cluny, Marion Brésillac avec les Missions Africaines ou
Lavigerie avec les Péres blancs, tous expriment leur soumission et
justifient leur volonté d'étre rattachés au Saint-Siege, font valoir les
fruits spirituels et pastoraux qu'ils en retireront. La référence ro-
maine est désormais au centre de l'identité missionnaire catholique,
ce que résumera ainsi Marion Brésillac : “ nous devons nous appli-
guer a n'introduire que les usages de Rome, la téte de toutes les
Eglises, leur modéle et leur mére™”

Le Pere d’ Alzon est lui aussi trés représentatif de cet attachement
au centre romain et a la personne du pape. Il a conservé de son
compagnonnage avec Lamennais la conviction que ce dernier avait
affirmé dans ses premiers écrits: “Sans pape pas d’ Eglise; sans
Eglise pas de christianisme ; sans christianisme pas de société.” Ul-
tramontain, il I’est avec d’autant plus de vigueur que la fidélité au
pape, inséparable de la fidélité a |’ Eglise, I’a convaincu de ne pas
suivre Lamennais apres sa condamnation par Grégoire XVI. Lucien
Guissard commente : “Affaire de principe; travailler avec Rome,
parfois sans Rome, jamais contre Rome™3.”

Le réveil de la conscience missionnaire est donc profondément
marqué par |'expérience révolutionnaire puis les luttes du XI1Xe sié-
cle. Refus de la philosophie des droits de I'homme telle qu'elle est
proclamée en 1789 ; attachement profond a la personne du pape
dont les malheurs suscitent une émotion sincére; conviction que

ris, Beauchesne, 1984, actes du colloque de Lyon (1980) : cf. X. de Montclos. “La

vie spirituelle en France au X1X€ s. et I'élan missionnaire.” (p. 321-338).

3. Gadille, “L'ultramontanisme frangais’ p. 29, in Les ultramontains cana-
diens-francais. Etudes d'Histoire religieuse présentées en hommage au professeur
Philippe Sylvain, sous la direction de Nive Voisine et Jean Hamelin, Montréal,
Boreal Express, 1985.

2 Anonyme. Mgr de Marion Brésillac. Notice biographique. Doctrine mis-
sionnaire Textes. Paris, Cerf, 1962 p. 83.

3 Lucien Guissard op. cit. p. 31.
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seule la restauration du catholicisme est capable d'écarter la menace
que fait peser la Révolution sur la société humaine ; tentation
d’assimiler France et catholicisme. Mais aussi développement d'une
spiritualité fondée sur le don total de soi, sens d’une solidarité sans
frontiére qui implique de s’ occuper des ames et des corps, capacité
a inventer de nouvelles formes d’action et extraordinaire fécondité
des fondations de Congrégations ou d’ ceuvres. Fils de son temps, le
mouvement missionnaire catholique ne se contente pas d'en étre le
produit mais démontre aussi sa capacité ainnover.

B. La foi et les cauvres: I'utopie de la société au risque de la
protection des Etats européens

La conception de la mission que nous venons d’ évoquer bénéfi-
cie d'un large consensus. Elle s'épanouit dans une ecclésiologie et
un modéle théologico-social qualifié d'“intransigeant” par les histo-
riens et les sociologues du catholicisme. Emile Poulat en a donné la
description la plus claire et aboutie en le qualifiant de catholicisme
romain, intégral et social.

1. Romain, d'abord, nous venons de le rappeler, parce que la
mission ne se concoit pas sans |’ obéissance au pape. La mission ad
gentes est d’ailleurs un des vecteurs les plus efficaces de la dévo-
tion au pontife et elle concourt activement aux progrés de la centra-
lisation romaine. Rome n’est pas percu par les pays de mission
comme une autorité envahissante mais protectrice. Ses interventions
ne sont pas redoutées comme une immixtion que les vieilles chré-
tientés acceptent parfois sans enthousiasme car elles sont souhaitées
et considérées comme une régulation nécessaire a |’ harmonisation
de I’évangélisation. L’éloignement et I’'isolement du missionnaire
renforcent son attachement au centre de la catholicité. Les corres-
pondances avec la Congrégation de la Propagande témoignent de
I’intensité croissante des relations entre le centre et les hommes de
terrain. Elles révélent leur propension a recourir toujours plus a
Rome pour répondre & leurs problémes, a tout propos et parfois hors
de propos.

Unies dans la méme obéissance a Rome, les missions prennent
I"allure d’une armée pacifique qui opere dans I’ ordre selon les di-
rectives venues de Rome. A |'arriére, les fidéles sont mobilisés pour
fournir les apbtres des temps modernes, financer et appuyer maté-
riellement le déploiement des congrégations, prier aussi pour une



30 CLAUDE PRUDHOMME

entreprise dont le véritable acteur et maitre d’ ceuvre est divin. A
I’avant, la Congrégation de |a Propagande répartit les territoires en-
tre les congrégations, nomme les vicaires apostoliques et les évé-
ques, surveille attentivement I’ apostolat grace aux rapports annuels
et quinquennaux qu’ elle exige des chefs de mission.

2. Intégral, totalisant, donc social, le catholicisme missionnaire
I’est d'autant plus aisément qu'il dispose d'une réelle liberté de
manceuvre pour déployer ses cauvres. |l s’ efforce de réaliser outre-
mer |’ encadrement de la société que lui conteste de plus en plus vi-
vement la laicisation de la métropole. L’ accord qui s est réalisé au-
tour d’une pastorale de transformation de la société et de I"homme
peut se résumer dans une formule simple : toute la foi dans toute la
vie de tous les hommes. Tel est le programme exposé par Liber-
mann dans son Mémoire sur la Mission des Noirs (1846) parce qu’il
n'y a pas de civilisation sans religion et pas de religion sans action
civilisatrice. Mais le Pére d’Alzon ne dit pas autre chose quand il
affirme, aprés la condamnation de Paroles d’un croyant de Lamen-
nais (Singulari vos, 1834), que le catholicisme contient la réponse a
tous les problémes :

“Je parle dans ce moment comme prétre et non comme simple
francais: il y a dans cette défiance des forces de I’ Eglise quelque
chose d’injurieux a la vérité et a |’ esprit méme du catholicisme qui
parait ne plus pouvoir se défendre par ses propres forces. Or une pa-
reille supposition ne peut étre faite par un prétre de Jésus-Christ. Je
considére donc qu’aujourd’ hui il faut montrer la religion tenant a la
main la clef de tous les problémes philosophiques et sociaux qui ha-
bitent I’ esprit humain” (Lettre & son pere, Pages d’ Archives, p. 341,
Rome, 28 mars 1835)™.

Pour mettre en cauvre ce modéle, la stratégie missionnaire re-
court quasiment partout a des moyens identiques. Elle commence
par une implantation matérielle qui assure la visibilité de la mission
et démontre les vertus civilisatrices du catholicisme pour les popu-
lations a travers ses services. La mission, ¢’ est d’abord pour les po-
pulations autochtones un ensemble de batiments, modestes au dé-
part, mais susceptibles de devenir de véritables complexes par la

1 Gaston Bordet, “ Emmanqu d'Alzon et la crise menaisienne” in Emmanuel
d’Alzon dans la société et I'Eglise du XI1Xe siecle, Paris, le centurion, 1982,
p. 77.
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suite, quand ils concentrent sur un espace délimité lieux de culte,
écoles de garcons et de filles, centres de soins, accueil des malades,
asiles d’orphelins ou de vieillards, ateliers d’entretien du matériel,
productions agricoles, briqueteries ou scieries... La mission parait
ainsi indissociable de toutes les cauvres sociales qui préparent et
prolongent I'action proprement religieuse. Dans la panoplie des
moyens déployés, |'information joue un rdle essentiel pour infor-
mer, associer, mobiliser une opinion publique catholique qui
s'ouvre a l’universel. L’ Assomption se trouve particuliérement bien
placée pour y recourir selon les moyens les plus modernes. Le ta-
bleau ci-dessous rappelle les principales étapes de cet investisse-
ment tout azimut.

1873-1877 : Le Pélerin
1883 : LacCroix
1885 : Cosmos
1886 : Les Questions actuelles
1894: Le grand catéchisme en images
1895 : Le Noél qui devient L’ Echo de Noél
1900 : L’action catholique
1901 : LaCroisade
1903 : Le Fascinateur
Rome
Larevue Augustinienne
1904 : Jérusalem
1906 : LaRevue d’ organisation et de dé-
fense religieuse
1910 : L’Eucharistie

Mais cet idéal missionnaire a ses effets pervers. La garantie de la
liberté de prédication ne suffit pas car la mission a aussi besoin de
déployer librement les cauvres. L’acces a la propriété et la sécurité
pour les biens figurent au premier rang des préoccupations. Dans un
premier temps, la mission se tourne vers les autorités civiles locales
pour obtenir une protection. Mais, dans bien des cas, ces autorités
se montrent peu coopérantes, ou impuissantes face aux mouvements
autochtones qui s opposent a I’arrivée des missionnaires occiden-
taux. La tentation est alors grande de chercher auprés des Etats
chrétiens |I'appui et les garanties que ne veulent pas ou ne peuvent
pas donner |es autorités autochtones. Quand se renforce au cours du
XIXe siécle la prépondérance européenne et triomphe
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I"impérialisme, il semble plus sir de s'en remettre a un protectorat
extérieur. L'Orient illustre jusqu'a la caricature la propension a
chercher dans la France, quel que soit son régime, protection et sou-
tien. Fondée pour soustraire la mission au patronage (padroado) des
monarchies ibériques™ et imposer |I’autorité pontificale face aux
prétentions de la monarchie francaise (gallicanisme), la congréga-
tion romaine Propaganda fide doit composer avec les prétentions
des Etats-nations. Elle tolére, encourage parfois ce recours a la pro-
tection par un Etat extérieur, méme si le centre romain évite de
s'engager directement dans des montages juridiques dont il sait les
dangers. La poussée victorieuse d’'une laicité anti-catholique ne re-
met pas en cause I’appui donné aux missionnaires frangais par un
quai d’'Orsay qui les percoit comme des agents de |’ influence fran-
caise efficaces, dévoués, peu colteux, surtout quand ils édifient un
réseau d’écoles et d’institutions charitables. A |'exception des ré-
gions ou I’intérét de I’ Etat colonial est de limiter |’ action mission-
naire (Afrique musulmane), ou en dehors de périodes bréves durant
lesquelles un administrateur zélé entend porter outre-mer les luttes
métropolitaines, il est vrai que I'anticléricalisme s exporte peu.
L’ exception missionnaire est telle que les congrégations religieuses
spécialisées dans la mission bénéficient d’un traitement particulier
dans I’ application des lois de 1901 et 1904. Outre les Lazaristes, les
Péres du Saint-Esprit et les Missions Etrangéres de Paris, dont lare-
connaissance légale sous le Premier Empire n’est pas remise en
cause, les instituts missionnaires sont maintenus dans un statut pro-
visoire dit de reconnaissance “en instance” qui les autorise a rester
en France et ay maintenir leurs noviciats. L’ exil congréganiste qui
frappe les Jésuites, les Dominicains, les Assomptionnistes, et plus
largement vise a empécher |'enseignement congréganiste (Fréres
des Ecoles chrétiennes) n’est pas général’®. Les liens tissés entre la
mission et la nation francaise ont donc résisté pour I’essentiel aux
luttes religieuses. La guerre de 1914-1918 pousse a son plus haut
point |’ exaltation des liens indéfectibles entre le missionnaire et sa

5 Josef Metzler (dir.), Sacrae Congregationis de Propaganda Fide memoria
rerum. 350 anni al servizio delle Missioni, 1622-1972, vol. 1, Rome-Fribourg-
Vienne, Herder, 1971, 766 p.

16 Francois Mejan, Le Vatican contre la France d’ Outre-Mer ?, Paris, Librai-
rie, Fischbacher, 1957, p. 148-150.
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patrie, au point de susciter la mise en garde sans équivoque de Be-
noit XV contre les dérives nationalistes.

Légitimité du prosélytisme pour le salut, apparente efficacité
d’une stratégie qui unit étroitement proclamation du message et ré-
alisation d ceuvres sociales, association des Etats européens a
I’action missionnaire, le modéle édifié au XIXe siecle n'est guére
contesté en France au début du XXe siécle. Pourtant, dés cette épo-
gue, d’ autres voies commencent a étre explorées et d’ autres modeles
émergent a travers quelques personnalités exceptionnelles qui ébau-
chent de nouvelles réponses.

2. PREMIERES INTERROGATIONS SUR UN MODELE QUI MONTRE SES
LIMITES (1880-1939)

A. Supranationalité des missions et plantation d’Eglises indige-
nes complétes

Dés ses premieres instructions, adressées en 1659 aux vicaires
apostoliques “en partance pour les royaumes chinois de Tonkin et
de Cochinchine”, la congrégation de la Propagande ordonne aux
missionnaires de se tenir éloignés de la politique et des affaires des
Etats'’. Cette volonté obstinée d’ éviter la subordination de la mis-
sion aux autorités politiques avait trouvé sa traduction dans
I"affirmation répétée, y compris au plus fort de la vague impéria-
liste, de quatre principes : indépendance des missions a |’ égard des
Etats ; priorité & la formation d’un clergé indigéne capable de sup-
pléer & une éventuelle expulsion des missionnaires; instauration
d’'Eglises complétes grace a |’ érection de la hiérarchie ordinaire;
obligation pour les missions de tendre a |’ autosuffisance, y compris
financiere. 1l aurait di en résulter pour les missionnaires une stricte
séparation entre la mission religieuse et |’engagement politique,
obligation que le triomphe de I'impérialisme européen et
I’ explosion des nationalismes avaient dilué. C’est pourtant cette re-
gle que la papauté rappelle avec force quand elle demande aux mis-

™ Nous avons proposé une évaluation de ce document dans: Claude Prud-
homme, Stratégie missionnaire du Saint-Siege sous Léon XI11 (1878-1903). Paris,
De Boccard, Ecole Francaise de Rome, n° 186, 1994, p. 195 et ss.
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sionnaires, au lendemain de la premiére guerre mondiale, une dou-
ble neutralité : vis-a-vis de leur patrie d'origine et vis-a-vis de tout
engagement temporel dans le pays de mission (instruction Quo effi-
cius, 6 janvier 1920). Les prises de position pontificales du XXe
siécle, en particulier sous Benoit XV (Maximum illud, 1919), Pie XI
(Rerum Ecclesiae, 1926) et Pie XII (Summi Pontificatus, 1939 ;
Evangelii Praecones, 1951 ; Fidei donum, 1957), insistent sur la su-
pranationalité de I’ Eglise catholique et mettent en garde contre la
subordination des missions a des intéréts nationaux'®. Moins nova-
trices qu’on |’ a écrit, ou que I’ affirment des ouvrages polémiques™,
puisqu’elles s'inscrivent dans une tradition inaugurée au XVlle sie-
cle, ces déclarations solennelles ont néanmoins réussi a populariser,
sous la pression des événements, la doctrine catholique en matiéere
missionnaire dans un contexte de colonisation. On en percoit immé-
diatement I'intérét potentiel au temps de la montée des contesta-
tions. La supranationalité offrait un fondement solide aux catholi-
ques désireux de procéder a la critique d’ un impérialisme nourri par
les nationalismes européens. Ce principe a pour corollaire en ma-
tiére théologique la définition de la mission comme “la plantation
de I’Eglise”, selon laformulation popularisée entre-les-deux guerres
par le Pére jésuite Pierre Charles, professeur a I’ Université catholi-
que de Louvain®. Cette théologie détermine toute une pastorale qui
met en avant |’indigénisation.

Laformation du clergé indigene constitue de fait le principal ob-
jectif fixé aux missionnaires. Mais la pratique est loin d’ avoir suivi
I"idéal énoncé dans les directives. Le plus souvent le clergé indi-
géne est maintenu au X1Xe et XXe siécle sous I’ autorité du clergé
missionnaire occidental, en tant que clergé auxiliaire, au prétexte de
son infériorité quantitative ou qualitative. Malgré de multiples in-
terventions pour combattre les discriminations entre les deux cler-
gés, Rome doit compter sur des congrégations missionnaires atta-

8 |es encycliques et les principaux textes ont été publiés sous le titre: Le
Siege apostolique et les missions. Textes et documents pontificaux, Paris-Lyon,
Union missionnaire du clergé, 1953, 3 vol.

® Francois Méjan, Le Vatican contre la France ?, Paris, Librairie Fischba-
cher, 1957, 248 p.

2 pierre Charles, S.j., Etudes missiologiques, Museum Lessianm, Desclée de
Brouwer, 1955, 435 p. (recueil d articles publié un an apres la mort du Pére Char-
les).
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chées a conserver |’autorité sur les territoires qu’elles ont recues et
décidées a avancer avec prudence sur la voie de |'indigénisation.
L’accés aux responsabilités se fait cependant peu a peu, grace a
I’engagement de missionnaires qui n"hésitent pas a entrer en conflit
avec leurs congrégations pour accélérer les changements (Vincent
Lebbe), tandis que la formation de territoires ecclésiastiques réser-
vés au clergé indigéne et placés sous la direction d’ évéques indigé-
nes ébauche I’ organisation d’ Eglises locales autochtones (consécra-
tion d’'un évéque indien en 1923 et de six évéques chinois en 1926).
Mais au total la promotion des élites autochtones est restée entourée
de trop de conditions restrictives pour constituer un contre-modéle
catholique face ala colonisation.

B. L’adaptation ou I’accomplissement, traduction théologique et
pastorale de I'indigénisation. Jalons vers la théologie des pierres
d’ attente.

Les pages que le jésuite Pierre Charles consacre aux religions
non-chrétiennes dans les Dossiers de |’action missionnaire résu-
ment en 1939 I’approche plus ouverte qui s affirme dans I’ entre-
deux-guerres et triomphe dans les années 1950%. Au contact du ter-
rain et sous I’influence d’une anthropologie empirique ou scientifi-
que, il substitue a la tentation de la table rase un effort méthodique
d’ enracinement au sein des sociétés évangélisées. || amorce |la théo-
risation des observations ethnologiques qui conduisent quelques
missionnaires, comme Francis Aupiais (1877-1945), prétre de la so-
ciété des Missions Africaines de Lyon, parti en 1903 au Dahomey, a
réhabiliter les sociétés qu’ils évangélisent. Il renoue ainsi avec la
démarche des jésuites au temps de la querelle des rites asiatiques.
La fiche consacrée aux idolatres peut servir de modéle afin
d'illustrer la méthode et la démarche. En introduction il s appuie
sur les progres des sciences humaines pour questionner |la théologie
traditionnelle. “A mesure que I’ ethnologie et la science des reli-
gions étudient plus objectivement la question du paganisme et de
I’idolétrie, on s’apercoit qu’il faut réformer un certain nombre des

2L pierre Charles, S.j., Les dossiers de I’action missionnaire. Manuel de mis-
siologie, 2éme édition entierement refondue et corrigée, volume 1, Louvain, Edi-
tions de I’AUCAM, Bruxelles; L'Edition universelle S.A., 1938, 422 p.



36 CLAUDE PRUDHOMME

anciennes opinions cristallisées en jugements tout faits depuis des
siécles. Le probléme apparait beaucoup moins simple qu’il ne sem-
blait aux théologiens de jadis’. La démonstration comporte alors
I”’examen des notions de paiens et d’idolatres dans les ouvrages de
théologie. Elle demande de confronter ces derniers aux acquis de
I’ ethnologie pour faire la part des préjugés et des faits observés.
Vient alors I'interrogation de fond: “la croyance idolétrique ren-
ferme-t-elle, essentiellement, des éléments de vérité susceptibles de
servir la préparation ala forme de I’ Eglise catholique ?’ Le passage
par le thomisme permet de conclure qu'il est exagéré de parler de
préparation évangéliqgue mais que I'idolétre “est peut-étre moins
€éloigné du royaume de Dieu que Platon puisqu’il cherche passion-
nément ce que I’ Eglise seule peut donner”.

La méme démarche, appliquée aux primitifs, leur est encore plus
favorable car leurs croyances comportent de multiples points de
contact pour |’ évangélisation. Cela explique gu’ils fournissent “les
neuf dixiémes des conversions”. La proximité avec le christianisme
s'accroit quand le missiologue aborde les religions asiatiques. Le
Bouddhisme mérite un immense respect : “il faut I’achever, non le
détruire” (p. 116). L'hindouisme comporte des trésors précieux et
peut s ouvrir au catholicisme. Le confucianisme offre par sa morale
“une assise trés large” pour batir I'Eglise (p. 128). L’Islam lui-
méme, si on considere le véritable Islam et pas ses formes belli-
gueuses, contient un message religieux qui en fait presque une héré-
sie chrétienne. |l s'agit donc moins de le combattre que de lui mon-
trer “qu’il n’a pas encore assez raison” (p. 152).

Sous une forme vulgarisée et condensée, le Pere Charles ouvre
ainsi la voie a un dialogue inter-religieux qui présente le christia-
nisme comme |’ étape ultime de I’ évolution religieuse. La “mystique
de I’ adaptation®” préne, par opposition aux essais de chrétientés qui
placaient le converti en dehors de son milieu et de sa tradition,
I"acculturation, I'intégration dans le milieu, et méme
“I’inculturation”, parce qu’'elle est “la loi de la vie’®. Ce déplace-

2 pjerre Charles s.j., Etudes missiologiques, Museum Lessianum, Desclée de
Brouwer, 1956, p. 116-131 Conférence d’ Aucam, repris de la Revue de I’ Aucam,
IX, février 1934, p. 42-54.

2 |bid., “Missiologie et acculturation”, p. 132-152. Repris de Nouvelle Revue
Théologique, 1953, p. 15-32.
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ment du discours missionnaire lui fait rejoindre celui de I’ Action
catholique spécialisée qui appelle le chrétien a étre le levain dans |la
péte au lieu de chercher a édifier une contre-société chrétienne.

Les années postérieures a la deuxiéme guerre mondiale accélé-
rent le ralliement a cette théologie centrée sur le dépassement et
I"accomplissement des religions anciennes par le christianisme.
L’ antique théologie de la révélation primitive trouve de la sorte un
nouveau développement, en tirant les ultimes conséquences
d’ affirmations traditionnelles, pour se condenser finalement dans la
théologie des pierres d’ attente. Elle profite d’ une théologie du salut
des infideles qui se démarque plus nettement d’une interprétation
étroite de |’ adage “hors de I’ Eglise point de salut”?, caractéristique
de la pratique missionnaire au X|1Xe siécle. L’essai consacré par le
Pére Jean Daniélou au “mystére du salut des nations” (1948)
s'efforce de replacer I’ecclésiologie dans une histoire globale et
universelle. Surtout la controverse qui éclate en 1949 autour des
théses d’un théologien américain, le Pére Léonard Feeney, - il en-
seigne la damnation de tous ceux qui ne sont pas explicitement
membres de I’ Eglise visible- est |’ occasion de lever les ambiguités.
L'affaire conduit le Saint-Office a trancher clairement par la
condamnation de cette position. Datée du 8 aolt 1949, mais rendue
publique seulement le 4 septembre 1952, la lettre du Saint Office ré-
itere en fait la distinction classique entre adhésion explicite et im-
plicite & I’Eglise : “Cependant il n’est pas toujours nécessaire que
ce souhait [d’'incorporation a I’ Eglise] soit explicite comme dans le
cas des catéchumeénes.. Lorsque quelgu’un est dans une ignorance
invincible, Dieu accepte un désir implicite, ainsi appelé parce qu’il
est inclus dans une bonne disposition de I’ame par laquelle on dé-
sire conformer sa volonté a celle de Dieu” .

Mais si la théologie dogmatique accompagne une évolution qui
est dans |'air catholique du temps, les années 1950 confirment sur-
tout I’ apport décisif des travaux ethnologiques pour mettre en cause
la hiérarchie des cultures et situer |’ évangélisation dans le prolon-
gement des religions traditionnelles. Toute une théologie se déve-
loppe en effet avec la volonté de prendre en compte les traditions
des peuples nouvellement convertis. Elle engage |es missionnaires a

% Cf. Louis Capéran, Le probleme du salut des infidéles, Toulouse, 1934.
% e siége apostolique, op. cit., t. 11, p. 420.
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S appuyer sur leurs croyances et leurs rites pour planter I’ Eglise.
L' affirmation répétée dans les discours de Pie XIl que |'unité du
genre humain est enrichie par le respect de la diversité des peuples
participe de ce conditionnement favorable. Le mot d’ordre
d’indigénisation commence a étre entendu dans un sens élargi qui
ne le réserve pas au seul clergé mais I'applique a la liturgie ou a
I"art, et finalement a la formulation de la doctrine par des traduc-
tions en langue locale.

C. La mission autrement

La diffusion de nouveaux modeles missionnaires n’' aurait pas été
possible sans des expériences qui deviennent références et preuves
d’une mission autrement. Le succés est rarement immédiat pour des
propositions a contre-courant. Mais elles rencontrent souvent a la
génération suivante les attentes d’une jeunesse que ne satisfait pas
I” offre missionnaire traditionnelle.

Charles de Foucauld (1858-1916) est sans nul doute la figure la
plus populaire et la plus représentative. On le sait, le personnage
n’est pas sans ambiguité parce qu'il reste un homme de son temps,
fidéle a ses engagements et a ses amitiés de jeune officier. Mais il
occupe une place centrale dans la recherche d’un nouveau type
d’engagement missionnaire. Frére Charles inaugure son itinéraire
personnel par un retour aux sources qui, au lendemain de sa
“conversion”, le met sur les pas de Jésus. De la Trappe de Notre-
Dame des neiges au séjour en Syrie et en Palestine, il adopte une
forme de vie érémitique qui passe par le renoncement au monde et
le choix d’'une pauvreté évangélique radicale. Ordonné prétre en
1901, il s'installe a Beni-Abbes, puis dans le fameux ermitage de
Tamanrasset en 1905. Assassiné le 1% juillet 1916, il semble avoir
échoué dans un projet qui prend a contre-pied le modéle mission-
naire courant. Mais |’ exaltation ambigué de sa conversion et de son
exemple, inaugurée par la biographie a succeés de René Bazin en
1921, bien que trop édifiante et nationaliste pour résister aux an-
nées, a permis dans un second temps de mettre les catholiques fran-
cais en contact direct avec des écrits spirituels qui font découvrir la
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richesse du témoignage et |’ exigence du projet®®. Un peu a la ma-
niére de ce qui se passe avec Thérése de Lisieux, des croyants dé-
couvrent bientét, au-dela de I’ éloge convenu du converti et les ré-
cupérations patriotiques, un idéal mystique et apostolique adapté a
leur temps. La relecture du Pére René Voillaume résume bien les
renversements multiples qu’ a rendu possibles le frére universel?’. A
la mission itinérante, qui quadrille |'espace et repousse les limites
géographiques de I’ Eglise visible, il substitue la mission immobile.
A la stratégie de la conversion par le haut, celles des rois et des éli-
tes, il préfére le choix de la derniére place et du dénuement absolu.
Renoncant enfin a la prédication offensive et au prosélytisme, il
privilégie I’ adoration eucharistique et entend se faire I’ héte des po-
pulations, jusgu’ a entrer dans leur compl éte dépendance. L’ cauvre et
I action de Massignon, conjuguant réhabilitation de la mystique mu-
sulmane et dialogue Islamo-chrétien, n’auraient peut-étre pas été
possible sans la rencontre du Fere Charles. Et les fils et les filles
spirituelles de ce dernier, en particulier René Voillaume et la petite
Sceur Magdeleine, respectivement fondateurs des petits Fréres
(1933) et des Petites Scaurs (1939) de Jésus, disent I'impact de cette
“mystique de I’incognito et de I’ enfouissement” sur toute une géné-
ration®,

Encore plus marginal si on mesure son importance au nombre de
ceux qui se présentent comme ses disciples, Jules Monchanin (1895-
1957) incarne un autre itinéraire non-conformiste mais riche de po-
tentialités. Prétre du diocése de Lyon hanté par la confrontation du
christianisme avec la modernité sociale et intellectuelle, il renonce
pourtant & la carriere théologique qui lui semble promise pour exer-
cer son ministére en milieu populaire. Mais sa fréguentation des re-
présentants les plus ouverts de la pensée chrétienne et son attirance
vers la mystique le poussent a chercher dans une théologie organi-
sée autour du mystére trinitaire un chemin pour aller a la rencontre

% René Bazin, Charles de Foucauld, explorateur du Maroc, ermite du Sahara,
Paris, Plon, 1921, inaugure une série de biographies appelées a une large diffu-
sion (P. Lesourd et M. Vaussard en 1933 ; J. Dermine en 1939 ; R. Pottier en
1939 ; J. Vignaud en 1943 qui vulgarise |’ appellation Frere Charles).

2’ René Voillaume, Charles de Foucauld et ses premiers disciples. Du désert
arabe au monde des cités, Paris, Bayard-Centurion, 1998, 489 p.

3 Hugues Didier, Petite vie de Charles de Foucauld, Paris, Desclée de Brou-
wer, 2.000, 156 p.
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des grandes religions, et en particulier de I hindouisme. |l adhére a
la SAM (Société des Auxiliaires des Missions) fondée par le Pére
Lebbe pour s'incardiner en 1939 a un diocese indien dont |’ évéque
est aussi indien. Commence alors une aventure missionnaire qui lui
fait laisser le ministére paroissial au profit de la fondation en 1950
d’un ashram voué a |’ adoration de la Trinité a Shantivanam. Débor-
dant les objectifs assignés alors a la théologie de I’ accomplissement
qui caractérise I'idéal missionnaire, il réve de “repenser I'Inde en
chrétiens et le christianisme en Indiens” (lettre & sa mére, 13 ao(t
1949).

3. EXPLOSION MISSIONNAIRE (VERS 1940- VERS 1960)

A. Tous missionnaires

L’irruption de la deuxieme guerre mondiale constitue un formi-
dable catalyseur pour la conscience missionnaire catholique en
France. Mais si |'effondrement de 1940 est vécu comme un im-
mense malheur, il alimente aussi un formidable espoir. Pour beau-
coup de catholiques, il sanctionne |’ échec programmé d’une France
devenue laique et athée. Pour d’autres il est surtout |I’occasion de
reconstruire, mais sans pour autant reproduire les erreurs du passeé.
Il convient au contraire de sortir d’ une attitude défensive et d’ entrer
dans la dynamique de reconquéte qu’'a dessiné entre les deux-
guerres la naissance de |’ Action catholique spécialisée. Or les pre-
miers travaux de la sociologie religieuse (Chanoine Boulard) dé-
montrent que la tentative d’édification d’une contre-société chreé-
tienne afait long feu en France. |l faut lui substituer une action me-
née de I'intérieur, pour imprégner le corps social des valeurs évan-
géliques : le chrétien est bien “le levain dans |a pate”. Pour le jeune
clergé, cette conception suppose une mobilisation collective qui as-
socie prétres et laics dans la méme volonté missionnaire. Les initia-
tives pastorales, telle la fondation de la Mission de France (1941) et
de la Mission de Paris (1943), trouvent leur |égitimation dans
I’ouvrage de Daniel et Godin, France, pays de mission ? (1943).
Dans les années qui suivent, |I’atmosphére de libération et de re-
construction nationale entretient et amplifie cet élan qui donne nais-
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sance a la paroisse missionnaire ou aux expériences de prétres, reli-
gieux et religieuses au travail®.

Dans un premier temps, cet engagement collectif donne une nou-
velle jeunesse a I'Eglise de France®. Il rapproche les deux fronts
missionnaires, celui de I'intérieur et de |’ extérieur, sans pour autant
les mettre en compétition. L’étonnant succés rencontré par
I’ouvrage du Pére Voillaume Au coar des masses® symbolise cet
état d'esprit qui n'est plus celui de la reconquéte mais de
I’immersion et de la solidarité, du partage nécessaire avant toute
annonce explicite. Quelques signes de fléchissement aprés 1955
n’entament pas vraiment la conviction du plus grand nombre que le
catholicisme francais a la capacité d’ étre plus missionnaire que ja-
mais. Les maisons de formation sont pleines dans la décennie 1950.
Le clergé missionnaire se voit rejoint sur le terrain par des laics
missionnaires sur lesquels il compte beaucoup. Enfin I’ encyclique
Fidei donum (1957), qui appelle a une mobilisation du clergé dans
les Eglise méres, rencontre en France un écho particulier et y
confirme la sensibilisation ala mission sous de nouvelles formes.

Dans cette perspective, le concile apparait comme |le couronne-
ment de cette prise de conscience ecclésiale de I'impératif mission-
naire. Méme si les textes de Vatican Il sur la mission ne sont pas les
plus novateurs, ils consacrent I'idée que la mission est constitutive
delafoi.

B. Mais missionnair es autrement

1. Tous missionnaires. Mais missionnaires autrement. Les aspira-
tions a la décolonisation et les effets de la modernisation occiden-

» | "analyse la plus fouillée du contexte intellectuel est proposée par Etienne
Fouilloux, Une Eglise en quéte de liberté. La pensée catholique francaise entre
modernisme et Vatican Il. 1914-1962, Paris, Desclée de Brouwer, 1998, 325 p.
Pour une synthése concise et claire, voir Jacques Prévotat, Etre chrétien en
France au XXe siécle de 1914 & nos jours, Paris, Seuil, 1 998, 286 p.

% Jeunesse de I’Eglise, nom du mouvement lancé en 1942 par le dominicain
Maurice Montuclard, est une autre illustration de ce coup de jeune révé pour
I'Eglise par une génération de jeunes clercs. Mais il choisit assez vite
I’engagement dans la classe ouvriére et aux cotés du communisme.

%1 René Voillaume, Au coair des masses. La vie religieuse des Petits Freres du
péere de Foucauld, Paris, Le Cerf, 1950, 545 p.
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tale sur les sociétés des populations d’ Outre-mer ne pouvaient lais-
ser insensibles les hommes de terrain. La nouvelle génération mis-
sionnaire, influencée par le modéle de I’ Action catholique, cherche
arenouveler les méthodes d’ apostolat et a mettre en place les mou-
vements catholiques qui formeront les élites catholiques des jeunes
nations. A |'évangélisation classique qui reste centrée sur la consti-
tution de chrétientés autour du missionnaire ou de ses relais indigé-
nes locaux, des missionnaires ajoutent une intervention plus systé-
matique en faveur du progres économique (coopératives) et de
I action sociale hors du seul champ de I’ assistance. Ce n’ est pas une
nouveauté absolue puisque la nécessité des cauvres et de |’ action so-
ciale a toujours fait partie de la mission. Mais des considérations
proprement économiques introduisent la préoccupation du dévelop-
pement (Pére Lebret et Economie et Humanisme) et pas seulement
de I’action civilisatrice. La mission est a son tour pénétrée par la
doctrine sociale catholique tandis qu’ en sens inverse le Pére Lebret
intégre dans son projet |a préoccupation missionnaire®.

Dans le monde de |'aprés-guerre ou les communications
s'accélérent, les influences sont réciproques. Méme si les décalages
sont évidents entre la sensibilité du missionnaire de terrain et le
jeune clergé métropolitain, le premier redoutant un transfert artifi-
ciel outre-mer de solutions bonnes pour I’ Europe, tous sont engagés
dans un projet commun qui implique I’ engagement dans la Cité.

2. La prise en compte de la dimension politique, économique et
sociale dans les pays de mission s accompagne d'un intérét crois-
sant pour les données culturelles. La formation missionnaire n’ avait
gueére pris en compte |’anthropologie naissante, malgré |’ ceuvre de
qguelques pionniers comme le Pére Aupiais. Si les enseignements
continuent généralement a I'ignorer aprés 1945, I'intérét pour la
connaissance des coutumes et la culture des populations se diffuse
néanmoins grace aux revues, aux livres et a des formes de commu-
nication informelles. Un peu partout les missionnaires s interrogent
sur les possibilités d’ adapter I’ évangélisation aux cultures locales,
et méme de prendre en compte certains rites et certaines croyances.
L' ouvrage célébre du Pere Tempels sur la philosophie bantoue
(1946) est sans aucun doute un moment décisif dans I’ évolution de

%2 Denis Pelletier, Economie et Humanisme. De I’ utopie communautaire au
combat pour le Tiers-Monde 1941-1944, Paris, Le Cerf, 1996, 529 p.
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la réflexion. Il déclenche un débat animé qui a le mérite d’ ouvrir la
voie a de nouveaux travaux destinés a vérifier son hypothése. Les
années 1950 voient fleurir un ensemble de publications qui mar-
quent aussi I'irruption du clergé africain dans le débat. Elles
concourent a reconsidérer la place de la tradition africaine dans le
processus de christianisation. La revue Présence Africaine (1947) et
le mouvement de la négritude ne manquent pas d’ apporter leur ap-
pui a ces travaux et a en assurer la diffusion. Rythmes du Monde, la
revue de |'abbaye Saint-André de Bruges multiplie les articles
consacrés aux cultures non occidentales et a la recherche de points
d’appui en vue de I’ évangélisation. Méme si, comme I’ écrit le Péere
de Lubac pour le bouddhisme, il s'agit parfois d’ une “préparation
négative par le vide, avec le terrible danger que ce vide demeure
épris de lui-méme®”. Le livre aux allures de manifeste Des prétres
noirs s'interrogent, publié en 1956 chez les Dominicains des édi-
tions du Cerf, sous la direction de Présence Africaine, avec une let-
tre-préface élogieuse de Mgr Marcel Lefebvre, archevéque de Da-
kar, Délégué apostolique pour I’ Afrique noire francaise™ introduit
le concept de “pierres d'attente” (Vincent Mulago). Le Pére Bou-
chaud, missionnaire spiritain, dans un ouvrage a nouveau préfacé
par Mgr Lefebvre, tient a observer a propos des rapports entre “mis-
sion et paganisme traditionnel” que :

“Les perversions du paganisme africain n’empéchent pas qu’il ne
posséde des valeurs religieuses authentiques: convictions vraies,
pratiques louables, lois morales justes et recommandables. Les mis-
sionnaires qui vont a la rencontre des paiens ne leur apportent donc
pas une nouveauté totale et insoupgonnée d’'eux. Il y a déa des
points de contact, des “pierres d attente”, une puissance latente

qu’ils peuvent utiliser judicieusement et avec prudence”®,

* |bid. p. 86.

% Des prétres Noirs s'interrogent par A. Abble, J.C. Bajeux, L. Dosseh, M.
Hebga ; A. Kagame, V. Mulago, P. Ondia, J. Parisot ; R. Sastre, J. Thiam, E. Ver-
dieu. Préface de S. Exc. Mgr Lefebvre. Ouvrage publié sous la direction de “Pré-
sence Africaine”, Paris, Les Editions du Cerf, 1956, 281 p., L’ ouvrage parait dans
la collection Rencontres inaugurée par le fameux La France, pays de mission ? de
H. Godin et Y. Daniel.

% R.P. Joseph Bouchaud, L’Eglise en Afrique noire. Préface de Mgr Lefebvre
Délégué Apostolique de Dakar, Paris-Geneve, La Palatine, 1958, p. 126.
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Dans la décennie conciliaire, les publications ne feront
qu’amplifier le mouvement. En 1960, Rythmes du monde consacre
un numéro double (3-4) a “I’accomplissement et les pierres
d’attente (I’avent )”. Au lendemain du concile, et en 1969 un ou-
vrage du Peére blanc Dominique Nothomb résume le programme
missionnaire: Un humanisme africain. Valeurs et pierres
d’ attente®™. L’ étude applique & chaque domaine de la vie sociale et
culturelle rwandaise une grille de lecture qui repére dans les valeurs
traditionnelles des “harmonies chrétiennes’, mais aussi les “limites
et les ombres”, de maniére a les purifier et les mener a leur achéve-
ment par le christianisme. On peut considérer cet essai comme
I aboutissement de tout un courant de pensée, avant que ne surgis-
sent les premiéres critiques.

A partir de leur expérience pastorale et de vie quotidienne, quel-
gues missionnaires tentent en paralléle d élaborer une nouvelle
théologie de la mission. Les ouvrages de Jacques Dournes, prétre
des missions étrangéres de Paris, me semble I’ exemple le plus signi-
ficatif de cette évolution. Missionnaire sur les hauts plateaux du
Sud-Vietnam, Jacques Dournes commence par publier une étude des
popul ations montagnardes du Sud indochinois en 1950%. Dés 1955,
il atteint un public plus vaste avec un livre au ton trés moderne, en
forme de témoignage-reportage, sous le titre: En suivant la piste
des hommes®. Mais Jacques Dournes entend surtout proposer une
théologie du paganisme. A I'heure du Concile, Dieu aime les paiens
connait en 1963 un succés immédiat qui justifiera sa traduction en
allemand et en espagnol®. Fidéle & une théologie ascendante, qui
substitue a la spéculation la théorisation d'une expérience reli-
gieuse, il propose un véritable traité de la mission en 1965 avec Le
Pére m’a envoyé. Réflexions a partir d’ une situation missionnaire®.
Dans les années suivantes, il continue ajouer un réle important dans
le débat autour de la mission, par exemple par ses articles dans Spi-
ritus.

% Ouvrage publié chez Lumen vitae, Bruxelles, 1969, 283 p.

3 Jacques Dournes, Les populations montagnardes du Sud Indochinois, Sai-
gon, Ed. France-Asie, Lyon, Denain, 1950.

® Jacques Dournes, En suivant la piste des hommes, Paris, Julliard, 1955.

3 Jacques Dournes, Dieu aime les paiens, Paris, Aubier, 1963.

40 Jacques Dournes, Le Pére m'a envoyé. Réflexions & partir d’une situation
missionnaire, Paris, Ed. du cerf, 1965, 254 p.



LES MUTATIONS DE LA MISSION DANS LE CATHOLICISME 45

4. LA CRISE DES MISSIONS : FIN DES MISSIONS OU FIN DE LA MIS-
SION ?

Cette effervescence du début des années 1960 alimente
I’ optimisme et continue a stimuler de nombreuses initiatives durant
la décennie conciliaire. Les inquiétudes soulevées par les indépen-
dances laissent la place a un optimisme raisonné. Certes des posi-
tions acquises ont été remises en cause, des crises douloureuses ont
éclaté localement, des résistances au changement se sont manifes-
tées. Mais globalement les congrégations missionnaires acceptent la
passation des pouvoirs aux jeunes Eglises. Leurs membres regoivent
favorablement les textes conciliaires, en particulier le décret sur les
missions. Que s'est-il donc passé dans le catholicisme des années
1970 pour provoquer une crise profonde de la mission extérieure
alors que semblaient se multiplier les preuves de vitalité ?

A. Avisdetempéte

Il faut en premier lieu ne pas s’ étonner que le catholicisme fran-
cais ait été touché aussi brutalement. Il est le seul en Europe a avoir
conjugué toutes les expériences déstabilisatrices. Expérience de cri-
tiques radicales autour de la Iégitimité de la mission nées du soup-
¢con méthodique porté par les sciences humaines sur les convictions
qui avaient fondé I’ action occidentale outre-mer. Expérience de la
confrontation au marxisme et au communisme qui exercent une
forte attraction sur la jeunesse et les élites, et démontrent leur capa-
cité a drainer les énergies militantes vers des combats pour la jus-
tice sociale et internationale ou la paix. Expérience de la décoloni-
sation, y compris sous sa forme la plus violente avec la guerre
d’Algérie qui devient I’ affaire de toute la nation et laisse des traces
profondes. Jusque la le mouvement missionnaire francais avait réus-
Si a préserver une autonomie relative grace a une base suffisante de
fidéles, ses réseaux, sa presse, ses ceuvres spécialisées, ses pen-
seurs. Or tout ce soubassement céde quand il est a son tour gagné
par |les interrogations qui agitent la société et |’ Eglise catholique. La
libération de la parole évoquée a propos de 1968 s applique parfai-
tement a la situation dans les congrégations et la presse mission-
naire. Si le phénomeéne est ici spectaculaire, il n’est pas une particu-
larité francaise. A |’exception de I’ ltalie, les Eglises les plus enga-
gées dans la mission (Belgique, Pays-Bas, Allemagne) connaissent
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toutes, avec des modalités et des chronologies qui rappellent leurs
spécificités nationales, la méme crise que la mission ad gentes.

Son premier effet est d'affaiblir la capacité de mobilisation. Les
périodiques missionnaires sont confrontés aux mémes difficultés
pour maintenir leur audience et renouveler leur lectorat. En quel-
gues années le dispositif d'encadrement mis en place pour encadrer
les laics et stimuler le sens missionnaire s effrite. La succession de
crises qui touchent I'ensemble des mouvements de jeunesse traduit
cette mutation majeure. Elle n'est pas propre a la jeunesse catholi-
gue, comme en témoignent par exemple |'effervescence au sein de la
jeunesse communiste et le développement des mouvements dits
gauchistes en Europe. Elle correspond a un changement de la socié-
té dans son ensemble*. Mais dans le catholicisme |'évolution appa-
rait d'autant plus spectaculaire que le printemps de I'Eglise annoncé
par le Concile Vatican Il semble, au contraire, aboutir a un effon-
drement des mouvements de jeunes (JOC* exceptée) et amplifier la
crise des grands séminaires et des noviciats.

Tous ces phénomenes traduisent donc la fin d’'une certaine idée
de la mission par épuisement du modéle, tant en ce qui concerne la
mission intérieure gu'extérieure. Dans les décennies 1960-1970,
s'amorce ainsi un spectaculaire transfert de générosité et d’ objectifs
militants. Le Tiers-Monde prend le relais de la mission extérieure
traditionnelle. En France le CCF, devenu en 1966 CCFD (Comité
Catholique contre la Faim et pour le Développement) et les ONG
créées pour le développement du Tiers Monde supplantent les ceu-
vres missionnaires. Les campagnes de Caréme du CCFD sont en
phase avec les nouvelles générations qui se détournent des modes
traditionnels de collecte de fonds pour les missions mais manifes-
tent une grande générosité pour I'aide au développement®. Alors
gue le recrutement missionnaire classique s essouffle, tant parmi les
clercs que les laics, la Délégation catholique pour la coopération,
fondée par I’ Episcopat frangais en novembre 1967, envoie des mil-

4|l faudrait aussi souligner I'effet d’'événements traumatisants extérieurs
comme la guerre d'Algérie et les mouvements de décolonisation qui accélérent la
remise en cause des modes de pensée et des modes de fonctionnement dans les
séminaires diocésains et les noviciats de congrégations religieuses missionnaires.

2 JOC : Jeunesse Ouvriére Chrétienne.

43 Cf. le numéro spécial de la revue Le Mouvement social, “Utopie mission-
naire, militantisme catholique”, n° 177, 1996.
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liers de coopérants dans une soixantaine de pays, au titre du service
national ou d’un service civil*. Imaginés au départ comme des coo-
pérants missionnaires laiques, la majorité des volontaires affirment
trés vite une autonomie qui n’est pas sans créer des tensions sur le
terrain.

Diverse dans ses formes, la reconversion du militant porteur
d'une “bonne nouvelle” religieuse en militant décidé a changer le
monde et la société marque la fin d'une ére ou |’ engagement avait
pour but de prolonger I'influence de I'Eglise grace aux laics. Au lieu
de prétendre convertir les autres, le militant s'interroge sur sa pro-
pre conversion, sa capacité a étre évangélisé, les raisons d’'une
croyance qui ne va pas de soi. Ce choix ouvre un temps
d’incertitude ou le chrétien renonce a la prétention d’avoir “la clef
des problémes”, pour reprendre le mot du pére d’'Alzon, et se de-
mande s'il a quelque chose de plus que les autres.

La crise de recrutement et les départs en nombre dans les
congrégations missionnaires a partir de la décennie 1970 sont donc
les effets d’'une transformation collective et profonde. Ils révélent
I"impuissance de I'idéal missionnaire traditionnel a motiver et |égi-
timer I’ engagement irréversible de toute une vie. La mise en cause
de la mission prend d’abord |’ aspect d’'une crise d’identité dont les
signes annonciateurs apparaissent a la fin des années 1950.
L' analyse de la revue Spiritus, lancée en 1959, constitue un remar-
guable poste d'observation de cette quéte d’une identité mission-
naire, cherchée dans un premier temps dans le retour a la spiritualité
libermanienne, puis élargie a une réflexion sur I’'identité mission-
naire en général, avant de déboucher sur une question radicale en
1969 : “alors pourquoi la mission ?”. Au bout du compte affleure
une question existentielle pour des missionnaires décontenancés de-
vant I'incompréhension dont ils se sentent victimes. En métropole,
la mission est percue comme |’ héritage anachronique d’une coloni-
sation révolue et dénoncée. Sur le terrain, elle affronte les critiques

4 La Délégation catholique pour la coopération, devenue association selon la
loi de 1901 en 1992, a été “fondée par I’ Assembl ée pléniére de |I* Episcopat de no-
vembre 1967, pour représenter |’ Eglise de France auprés des instances de I’ Etat et
des organismes non-gouvernementaux pour toutes les questions concernant
I’envoi de volontaires en coopération... En 1993-1994, 623 volontaires sont ac-
compagnés par la DDC”. Conférence des évéques de France, 1995, L’Eglise ca-
tholique en France, Secrétariat général de la conférence, 1995, p. 270.
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des élites locales qui dénoncent I’ hégémonie européenne et |la néga-
tion de leur culture propre. Dans |’ Eglise elle-méme, la spécialisa-
tion missionnaire ne semble plus a I’ ordre du jour. Dans ces condi-
tions, a quoi bon étre missionnaire ?

B. Quefaire?

La crise d’identité est donc une crise d’ utilité et de finalité de la
mission. Entre partisans d’un ministére classique, fondé sur la caté-
chese, le culte, I’ administration des sacrements et militants d’ un au-
tre type de ministére, tourné vers les taches d’ éducation, de forma-
tion, de développement, d’actions collectives a la base, le débat
tourne parfois au conflit. Mais au-dela des moyens, |’ enjeu est bien
d’ordre théologique. Il doit faire face a |’ épuisement de la théologie
ancienne centrée sur une conception du salut qui conduisait a valo-
riser I’adhésion a |’ Eglise et a relativiser la transformation de la Ci-
té. La réponse surgit d’une théologie de la libération, multiforme,
mais décidée a penser |le salut dans une perspective globale qui as-
socie transformation des structures et conversion des coaurs, enga-
gement dans la société et choix de la foi. Entre salut et libération,
les articles et les ouvrages de théologie semblent encore hésiter
dans les années 1970 avant de basculer du c6té de lalibération.

De fait la critique se transforme en 1973-1974 en contestation de
I’idée missionnaire tout court. Elle a d’abord pour cadre les assem-
blées protestantes oscuméniques de Bangkok (1973) ou des repré-
sentants des jeunes Eglises protestantes réclament un “moratoire”
pour I’envoi de missionnaires. Dans le catholicisme francais, la
contestation revét également une acuité particuliére avec pour épi-
centre, la congrégation des spiritains et la revue Spiritus®. Le jé
suite camerounais Fabien Eboussi Boulaga y trouve une tribune
pour lancer en 1974 un retentissant appel intitulé “la démission”.
“Que faire? La réponse sera bréve; que I'Europe et I’ Amérique
s'évangélisent elles-mémes en priorité. Qu’'on planifie en bon ordre

% Claude Prudhomme, “Crise ou mutation de la mission ? Vingt ans de débats
a travers la revue Spiritus (1959-1979)”, in Sciences de la mission et formation
missionnaire au XXe siecle, Actes de la Xlle session du CREDIC, sous la direc-
tion de Marc Spindler et Jacques Gadille, Lyon, Editions d’ Art et d’Histoire, Bo-
logne, E.M.I., 1992, p. 373-393.
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le départ des missionnaires d’ Afrique”®. Les trois livres des spiri-
tains Robert Ageneau et Denis Pryen, responsables de Spiritus avant
d’ étre relevés de leurs fonctions en 1974, ont ponctué en France le
déplacement des problématiques qui a conduit a une remise en cause
radicale de la mission ad gentes 1972 : Chemins de la mission au-
jourd hui — 1973 : Un nouvel age de la mission — 1975 : Aprés la
mission. Christianisme et espoir de libération. Le discrédit frappe
pour plusieurs années le concept de mission, au point de le rendre
inutilisable auprés d’un vaste public, tant il est associé désormais a
I’image de la colonisation et d’un prosélytisme irrespectueux des
sociétés et de leurs cultures.

Hors de France les semaines de Missiologie de Louvain tradui-
sent |’ étendue de la crise qui déborde largement I’ espace francais.
Aprés avoir posé la question “Quel missionnaire ?* en 1971, elles
s'inquiétent devant un avenir qui s assombrit et demandent en
1974 : “qui portera |I’Evangile aux nations ?”. L’année suivante,
I’encyclique de Paul VI Evangelii Nuntiandi, au lendemain du Sy-
node de 1974 qui a vu pour la premiere fois les évéques incapables
de produire une synthése de leurs travaux consacrés a
I’ évangélisation, pousse Rome a reprendre I'initiative. Le document
pontifical ne s'adresse pas aux territoires de missions mais a toutes
les Eglises et exclut quasiment de son vocabulaire le terme mission
et ses dérivés.

C. Retour dela mission ?

L’ élection de Jean-Paul 11 en 1978 ne tarde pas a marquer une in-
flexion que d’aucuns qualifieront de rééquilibrage et d' autres de re-
tour a une conception ancienne de la mission. A vrai dire, on trouve
dés le pontificat de Paul VI la volonté de remettre en avant
I"impératif missionnaire, de se démarquer d’ une lecture du Concile
qui atténuerait |I'obligation d’évangélisation, de réhabiliter la “su-
blime vocation missionnaire” et de réagir contre la dégradation de
I’idée de mission*. Mais c’est Jean-Paul 1l qui fait de la nouvelle
évangélisation et de la réactivation du sens missionnaire un objectif

6 Fabien Eboussi Boulaga, “La démission”, in Spiritus n° 56, mai-aolt 1974,
p. 276-287.

4"D.C. 1966, col. 1070-1072, allocution de Paul VI aux dirigeants des (Euvres
Pontificales.
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prioritaire, inlassablement répété, solennisé par I'encyclique Re-
demptoris missio (1990), médiatisé et amplifié par les voyages du
pontife et I’ organisation de rassemblements de masse qui appellent
a une re-mobilisation catholique. L’ annonce du jubilé en est une au-
tre illustration : “En se préparant a célébrer le jubilé de I’an deux
mille, toute I’ Eglise est encore plus engagée dans un nouvel Avent
missionnaire”.

Vue d’Europe occidentale, cette volonté tenace de remettre en
circulation |’appel ala mission est observée avec circonspection et
esprit critique, sans doute parce qu’'on y voit un illusoire retour en
arriere. |l est vrai aussi que le discours romain s’ efforce de mainte-
nir I'équilibre entre des exigences difficiles a concilier. Il affirme
gue le dialogue interreligieux n’exclut pas |’ évangélisation et invite
a une mobilisation catholique pour une nouvelle évangélisation. 1l
énonce en sens inverse que la mission n’empéche pas la nécessité
du dialogue, a condition de recourir a des modes de mission débar-
rassées de tout prosélytisme intempestif. Mais |’ équilibre peut de-
venir problématique comme le montre en 2000 la controverse susci-
tée par la déclaration Dominus Jesus “sur |'unicité et |’ universalité
salvifique de Jésus-Christ et de I’ Eglise” (5 septembre 2000).

QUELLE MISSION POUR AUJOURD’ HUI ?

Que reste-t-il de la préoccupation missionnaire en cette fin de
XXe siecle ? Sans doute peut-on observer une réactivation de la
thématique missionnaire, surtout parmi les nouveaux mouvements
religieux qui estiment temps d’en finir avec la culpabilité et urgent
de redonner la priorité al’annonce explicite de lafoi. Mais ce retour
est & mon sens trompeur, car il masgue I’ampleur de la mutation ac-
complie, y compris chez ceux qui renouent avec le vocabulaire et la
thématique missionnaire®. 1l demeure difficile de parler de salut,
méme quand la théologie de libération parait affaiblie. La solidarité
avec les populations démunies et les peuples qui subissent une
mondialisation sauvage conservent un pouvoir mobilisateur bien su-
périeur aux appels au prosélytisme religieux. Les vocations mis-

“ Sur ces mutations, Vingtieme siecle Revue d'Histoire, 2000, n°66, “Reli-
gions d’' Europe”.
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sionnaires selon le modéle d'hier sont manifestement taries pour
I’essentiel. Mais en perdant en grande partie son influence et ses
certitudes, et en renoncant a |’ambition d’'étre un laboratoire
d’innovation pour le catholicisme universel, la situation du catholi-
cisme occidental se rapproche de celle des pays ou le christianisme
a toujours été minoritaire. L’ Eglise catholique doit renoncer a qua-
driller la société selon |le modéle de la chrétienté. En Europe aussi la
mission se fait signe et proposition (Rapport de Mgr Dagens en
France, 1996) et cherche a exprimer sa dimension sociale non plus
en acquérant des positions de force mais en invitant les hommes et
les femmes a échanger et vivre la solidarité. Diverses initiatives pri-
ses par les congrégations missionnaires pour assumer les consé-
guences de leur nouvelle situation, et étre, a leur échelle, des ponts
entre |’ Europe et les pays du Tiers-Monde témoignent d’ une capaci-
té aintervenir autrement.

L’ histoire légue enfin aux congrégations missionnaires un héri-
tage dont la gestion peut étre un test de la capacité du catholicisme
a assumer son internationalisation. La substitution aux missionnai-
res européens d’un recrutement venu des anciens pays de mission,
| apprentissage d’une cogestion entre originaires des divers conti-
nents, y compris sur le plan financier, la prise en compte de la di-
versité des situations, |I’élaboration d’une théologie qui traduit ces
changements et fixe des objectifs communs, tous ces défis conféerent
a ces congrégations la responsabilité d’ étre un peu les laboratoires
d'une Eglise catholique elle aussi en voie d’internationalisation.
Déstabilisatrice pour |'institution, traumatisante pour les individus,
la crise oblige aussi a passer du discours théorique sur
I’inculturation a sa mise en pratique dans les domaines les plus va-
riés, selon des modalités a inventer.

Centre André Latreille— LARHRA Claude Prudhomme
18, Quai Claude Bernard

69007 Lyon

France
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La mission a I’épreuve des héritages nationaux et
culturels

Cette facon d'interroger la mission renvoie a une question trés
vaste, posée a l'issue de la matinée du deuxiéme jour du colloque.
Elle porte sur la possibilité de concevoir “une culture commune
pour une Congrégation internationale et une famille religieuse plu-
rielle”. Ce simple libellé suggere, au départ de la réflexion, une
possible difficulté liée al'articulation entre une “culture” singuliére,
a partager par tous les membres d'un méme institut religieux, en
I'occurrence les Augustins de I'Assomption, et les “cultures’, au
pluriel, celles qui ont été transmises aux religieux en raison de leur
histoire et de leur provenance individuelles et qu'ils emportent avec
eux en quittant I'Europe. On voit bien quelle tension peut s'établir
entre la conception universaliste de la mission et les inévitables em-
preintes laissées par des religieux venus de I'Europe des nations.
Entre I'impatience & sauver en baptisant, en plantant I'Eglise en
Afrique et en Asie, et laforce du sentiment national, dont |'essor, au
cours du XIXe siécle, constitue une donnée essentielle du contexte
historique, il se trouve, par hypothese, bien plus qu'une coincidence
chronologique.

Si la vague missionnaire du X|Xe siécle et du début du XXe sié-
cle est contemporaine de la construction des nations européennes et
de leur expansion coloniale, il est risqué et peu convaincant, par une
sorte de déterminisme anachronique, de vouloir en faire un simple
outil de la pénétration européenne outre-mer. Si le colonialisme
n'ignore pas les ressources que peut lui procurer I'élan missionnaire,
les exemples de conflits d'intéréts entre les deux mouvements sont
trop nombreux pour qu'on puisse subordonner le second au premier.
Il suffit, par exemple, de songer aux fortes divergences qui surgis-
sent entre le clergé missionnaire et les planteurs aux Antilles a pro-
pos de I'esclavage, du baptéme des esclaves et de la promotion des
affranchis, au milieu du X1Xe siécle, pour se convaincre que la stra-
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tégie des premiers ne se confond pas forcément avec l'intérét des
seconds’.

Il est donc indispensable de rappeler les conditions dans lesquel-
les se mettent en place les instituts missionnaires et comment ope-
rent leurs membres ; en se plagant successivement du point de vue
de I'Eglise (ou de la Société d'Evangélisation), et du point de vue de
I'Etat auquel appartiennent les religieux missionnaires. Et, enfin,
d'évoquer les enjeux qui peuvent conduire les forces religieuses et
les forces politiques tantdt a s'épauler, tantét a rivaliser ou méme a
s'opposer.

La période considérée ici s'étend du milieu du XIXe siécle au
lendemain de la Premiére Guerre mondiale, événement considéré
comme une sorte de tragique aboutissement des mouvements natio-
nalistes en Europe, des rivalités coloniales -voire impérialistes- qui
dressent les Puissances les unes contre les autres. Mais la Grande
Guerre est aussi celle des peuples colonisés et dominés par les Eu-
ropéens. En participant aux combats “fratricides’ (Benoit XV) qui
épuisent le Vieux-Continent, ils rendent plus difficile le maintien du
processus colonial. On le voit bien dans les précautions que prend la
Société des Nations quand elle distribue aux vainqueurs quelques
territoires d'Asie (Moyen-Orient) ou d'Afrique (ex-colonies alle-
mandes du Cameroun et du Togo) : officiellement, sont confiés non
pas des peuples et des territoires, mais des mandats, autrement dit la
responsabilité d'exercer une sorte de tutorat jusqu'a I'age adulte, ce-
lui de I'accés a la souveraineté (accords dits “de San-Remo”). Méme
si le changement dans la terminologie n'est que partiellement
convaincant et ne suffit pas, a lui seul, a certifier que la mentalité
coloniale areflué (il suffit de songer a la préface que donne Lyautey
au Catalogue général de I'Exposition de 1931 a la Porte Dorée et a
Vincennes), la mission ne se déroule plus dans les mémes condi-
tions. L'évolution, dont témoignent de nombreuses congrégations
entre les deux guerres, n'est pas redevable a la seule politique inter-
nationale. Elle accompagne des initiatives prises par le Saint-Siéege,
soit pour ajuster |'action de la Congrégation de la Propagande, soit

'On en trouve une bonne démonstration dans e récent ouvrage de Philippe
Delisle, Histoire religieuse des Antilles et de la Guyane francaises Des chrétien-
tés sous les tropiques ? 1815-1911, Karthala, 2000, 347 p. (pp. 221-247).
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pour ouvrir la chrétienté latine aux Eglises orientales et au monde
musulman, en réévaluant les Eglises non-européennes”.

Aussi est-il possible de dresser une sorte de bilan au lendemain
de la Premiére Guerre, a la fois pour souligner les évolutions enre-
gistrées durant le second X1Xe siecle et les conditions d'un renou-
veau missionnaire, lié aux premiers acquis de l'internationalisation
de la présence congréganiste.

Ces réflexions préalables conduisent a examiner successivement
les relations chronologiques et historiques entre la mission contem-
poraine et le fait national ; puis, dans un deuxieéme temps, les attitu-
des des principaux partenaires face a I'élan missionnaire, enfin les
pratiques et les acquis de la mission au début du XXe siécle dans
une perspective ethno-culturelle.

1. LA MISSION, LA NATION ET L'ACCEPTATION DU FAIT COLONIAL

Il est d'abord inévitable d'insister sur la chronologie qui favorise
la rencontre entre la mission contemporaine et la montée en puis-
sance de I'idée nationale. Dans le cas francais, avec la Révolution,
I'irruption du fait national, qui touche méme a l'organisation des
Eglises, se combine avec |le développement d'un vigoureux messia-
nisme. |l peut se comprendre comme |'impérieux besoin d'apporter
la liberté et le progres aux peuples “enchainés’ selon la terminolo-
gie des années 1790-1800. C'est dans cet état d'esprit que la déci-
sion est prise, par I'Assemblée nationale, d'envoyer Bonaparte dans
le Sinai pour une premiére guerre de Syrie en avril 1799, décision
dans le droit fil des Lumiéres, pour laquelle I'Europe se passionne,
et qui ouvre la voie a un mouvement de fond, a la fois politique et
religieux, étalé tout au long du siécle suivant®. Ce messianisme poli-
tique, issu des Lumiéres, rencontre la mission chrétienne beaucoup
plus qu'il ne la combat au cours des premiéres décennies du X|1Xe

2 Création de la Sacrée Congrégation pour I'Eglise orientale, par le motu pro-
prio de Benoit XV du 1* mai 1917 ; et, quelques mois plus tard, mise en place de
I'Institut pontifical pour les études orientales, ou le terme de catholique prend ses
distances vis-a-vis de la latinité et s'adresse “"a tous les chrétiens, qu'ils soient
grecs, latins ou slaves”; selon le commentaire autorisé de P. Gasparri.

3 Henry Laurens, La question de Palestine ; T. ler : 1799-1922 L'invention de
la Terre sainte, Fayard, 1999, 719 p. (p. 11)
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siécle. La convergence des deux s'opére autour de deux idées, ou
deux convictions : la premiére, c'est que la foi ne peut se répandre
et se fortifier hors d'Europe que si elle saccompagne de la diffusion
des bienfaits de la civilisation morale et matérielle, y compris tech-
nique. Ce sont eux qui assurent la prééminence de |'Europe, terme
souvent renforcé par celui d'Occident aprés le Congres de Berlin
(qui fixe en 1884-1885 les régles du partage colonial). La seconde
idée peut s'analyser comme une sorte de réciproque : la civilisation
ne peut se concevoir sans la foi. On rencontre ces deux axiomes
chez Libermann. Ils ne sont pas propres aux catholiques. On les re-
trouve trés réguliérement énoncés dans les rapports annuels de la
Société Evangélique de Geneve, partie rédigée par le Département
du Colportage religieux et de I'Evangélisation®.

La convergence entre les deux messianismes, le politique et le
religieux, prépare a l|'étape suivante. Celle ou s'opére une sorte
d'identification entre la civilisation, le progrés et la grandeur de la
nation a laquelle appartient le missionnaire. L'aptitude a propager la
civilisation de la métropole apparait comme un signe ou une preuve
de la vitalité de celle-ci. Fonder des colonies, propager des répli-
gues du mode de vie européen, faire prévaloir sa langue, ses techni-
ques, autant d'éléments qui, sans constituer un véritable programme,
sont tout de méme utilisés par le régime politique pour se fortifier.
Trés logiguement, ce dernier considére que la colonisation obéit a
une stratégie d'intérét public, et son exécution est d'abord confiée
aux militaires. C'est ainsi, par exemple, que les concessions de ter-
res ou les concessions commerciales en Algérie, a partir de 1840,
sont gérées directement par le général Bugeaud, sur place, sur le
modéle du Homestead nord-américain ; ses “rapports de colonisa-
tion”, rédigés par les inspecteurs qu'il a désignés, sont envoyés di-
rectement au ministére de la Guerre. Vingt ans plus tard, au milieu
du Second Empire, le baron Dupin, fervent catholique, jetant un
long regard sur le travail accompli en Afrique du Nord, et confiant
dans la suite, c'est-a-dire la pénétration au coeur du continent afri-
cain, déclare devant le Sénat : “Par I'épée, la croix et la charrue (...)
voici |'admirable réalisation du génie colonisateur de |'Europe chré-

4 Société Evangélique de Genéve, Rapport annuel de 1842, 28 p., BPU Gf 410
soc-éva.
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tienne (...) dont les chrétiens de France sont si fiers. Les musulmans
n‘ont rien, méme de loin, a mettre en paralléles’.”

Ces tranquilles certitudes viennent de loin. A quelques nuances
pres, on les trouve déja exprimées lors des expéditions de la Pre-
miére République, en Egypte et en Palestine. Et c'est tout naturel-
lement, au moment ou la France entre dans la période concordataire,
gu'un dispositif trés spécial est aménagé en faveur des instituts ou
congrégations dont |'objet consiste a recruter des prétres ou méme
de simples religieux pour les terres lointaines, a propager le chris-
tianisme et concourir ainsi au rayonnement de leur nation. Si le
Concordat de 1801 et les Articles organiques de 1802 ignorent tota-
lement les congrégations, confirmant par ce silence la suppression
juridique qui résulte des lois du 13 février 1790 et du 18 ao(t 1792,
les gouvernements successifs (du Consulat puis de I'Empire) se
donnent la faculté d'autoriser au coup par coup les Lazaristes, les
Missionnaires du Saint-Esprit, les Peres de la Foi, les Fréeres des
Ecoles chrétiennes, les Salésiens. Cette attitude délibérée, |largement
favorable aux instituts masculins missionnaires, demeure constante
tout au long du XIXe siécle, de Portalis et Fouché, en 1804-1807, a
Combes en 1903 : ne rien tolérer en dehors de ce qui est autoriseé,
soit par I'exécutif, soit par le Iégislatif, en conformité avec les avis
du Conseil d'Etat. Six demandes d'autorisation sont déposées par
Combes devant la Commission des Dix-huit (au Sénat, présidée par
Clémenceau, en application de I'article 18 de la loi de 1901), au bé-
néfice des Péres Blancs, Fréres de Saint-Jean-de-Dieu, Missions
africaines de Lyon, “Trappistes de Citeaux”, Cisterciens (Congréga-
tion de Sénanque) et Salésiens’. Le président du Conseil transmet
avec avis favorable pour les cing premiéres, en insistant sur leur uti-
lité missionnaire ou sociale (Fréres de Saint-Jean). Les cing deman-

5 Baron Charles Dupin, discours imprimé, mai 1863, CAOM, 23 L 177. Le ba-
ron Dupin, nommé sénateur par Napoléon Ill, est un ferme soutien du régime im-
périal et de son programme colonial. Par la suite, il prend ses distances vis-a-vis
du projet de “royaume arabe” exposé par |'empereur lors de sa tournée algérienne
de 1865.

® Les Salésiens sont écartés sur proposition du député d'Oranie. Il reproche &
ces religieux des attaques contre le Président Loubet jugées "outrageantes” et de
devoir faire face & de nombreuses affaires de moeurs dans les juvénats et autres
pensionnats qu'ils tiennent en Algérie.
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des, et seulement celles-1a, sont agréées par les sénateurs et sont
donc dispensées d'affronter la Chambre’.

Au pire moment de I|'affrontement entre les catholiques et la
Troisieme République, les radicaux admettent les services rendus
par les congrégations masculines (les plus exposées depuis 1880)
qui ont joué un réle reconnu dans la colonisation (les Péres Blancs,
les Missions africaines, la Trappe en Algérie et au Levant).

Cette convergence entre la mission religieuse et la politique co-
loniale, bien utile aux avocats des congrégations en 1902-1903 pour
éviter la fermeture et I'expulsion®, s'est construite lentement, non
sans hésitations et remises en cause, aussi bien du coté chrétien que
du c6té séculier.

2. DE LA MISSION TOLEREE A LA MISSION ENCOURAGEE : ETAPES ET
CONDITIONS DU PROCESSUS

On est frappé, apres la promulgation des Articles organiques, par
la passivité de |'épiscopat face a la disparition I1égale des commu-
nautés et ordres religieux. Méme lors de I'éventuel aménagement de
la Convention de Messidor, qui aurait pu devenir le Concordat de
1817, il n'est pas question de remettre en cause la |égislation issue
de la Révolution et de I'Empire. Pourtant, depuis la fin de la
Convention, de nombreuses congrégations anciennes se sont recons-
tituées, quelques congrégations féminines nouvelles sont apparues,
comme |la Présentation de Marie (& Bourg-Saint-Andéol).

Ces refondations ou créations sont tolérées par les préfets et bien
encadrées par les évéques. Leurs statuts, généralement diocésains,
ne comportent pas, sauf exception, de vocation missionnaire exté-
rieure. Qu'il s'agisse des Rédemptoristes, des Capucins, des Oblats
(fondés pour la Provence intérieure au départ), ou, chez les femmes,
de Saint-Joseph, Sainte-Marthe ou des Trinitaires, la mission géné-

"Archives du Sénat, Luxembourg, Séances de travail des commissions, liasse
358.

8 C'est ainsi que la procure des Capucins de Lyon pour le Moyen-Orient est
épargnée en 1903. Les tensions suscitées par la politique de Combes ne remettent
pas en cause |'activité missionnaire des Capucins aussi bien a partir des maisons
de Lyon que de celle de Crest (diocese de Valence).
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ralement assumée est une mission diocésaine et |'activité sociale des
congrégations féminines s'exerce en priorité, sinon en exclusivité,
dans le département qui accueille la maison généralice. Les évéques
ne dissimulent pas leur hostilité envers les projets des séminaristes
s'ils les conduisent hors du diocése de I'ordination, et pis encore,
hors de la métropole. L'objectif majeur, envahissant méme, des
premiéres années concordataires consiste a reconstituer le réseau
clérical, arétablir la vie paroissiale, a diminuer le plus vite possible
le nombre des postes vacants. Tant que les séminaires ne sont pas en
mesure de répondre a ces objectifs, le départ en mission extérieure
est séverement jugé et assimilé a une sorte de désertion. Qu'il
s'agisse du cardinal Fesch, de Mgr Bécherel, & Valence, de Mgr De-
vie, a Belley, les mandements de I'Empire ou du début de la Restau-
ration ne laissent subsister aucun doute sur les priorités pastorales
de ce premier X1Xe siécle’.

Aussi les congrégations obtiennent-elles plus facilement |'appro-
bation canonique de |'Ordinaire et la tolérance de I'administration
préfectorale quand elles déclarent se soumettre au droit diocésain. A
I'inverse, chercher a se placer sous le régime du droit pontifical,
comme les Jésuites, c'est encourir les foudres néo-gallicanes, encore
vivaces et surtout s'exposer aux contrdles tatillons des administra-
tions préfectorale et diocésaine (lors des Visites canoniques), dans
la mesure ou les évéques francais de I'époque contemporaine n'ont
jamais accepté |'exemption.

La formule diocésaine convient assez bien aux instituts du pre-
mier XIXe siécle, surtout s'ils s'adressent aux femmes, dans la me-
sure ou ils sont peu spécialisés. La plupart des maisons féminines a
supérieure générale possedent simultanément plusieurs branches, et
cette polyvalence représente un atout supplémentaire. Ainsi, par
exemple, les religieuses de Saint-Joseph de Lyon ou de Bourg-en-
Bresse peuvent-elles répondre a des demandes d'essaimage pour en-
seigner, soigner ou assister, et accepter de prendre en charge aussi
bien des orphelinats que des asiles d'aliénés. Quand sont fondées
des missions diocésaines, elles sont d'abord sollicitées pour les be-

® Le curé d'Ars, selon de trés nombreux témoignages et biographes, aimait a
répondre, aux jeunes gens qui lui confiaient leur désir de partir au loin convertir
et sauver les paiens : “Demeurez dans votre diocese, vousy trouverez tant de bien
afaire”.
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soins du diocéese. Tel est le cas, par exemple, des missionnaires de
la Salette ou des péres de Garaison.

Les réticences des évéques fléchissent un peu a la fin de la Mo-
narchie de Juillet, quand les effectifs des tonsurés commencent a
devenir pléthoriques dans certains dioceses (régions intérieures du
Massif central, Bretagne maritime, Alpes du Nord, Franche-Comté).
Ils acceptent alors que certaines congrégations se spécialisent dans
la mission externe, et demandent leur rattachement direct a la
Congrégation romaine de la Propagande ou a la Secrétairerie d'Etat,
comme les Missions africaines de Lyon.

Cette évolution se renforce a partir de 1880 et touche les congré-
gations de statut diocésain, a commencer par celles qui, avec l'en-
couragement du pouvoir politique, se sont implantées en Algérie, en
Afrique noire, au Moyen-Orient. Les religieuses trinitaires se sont
lancées dans I'aventure algérienne en 1840. En 1880, rien que dans
le département d'Oran, elles tiennent 15 établissements hospitaliers
ou assimilés et une trentaine d'écoles primaires. A la fois pour se
mettre a l'abri des lois laiques et pour se rapprocher du Saint-Siege,
elles tentent de se placer sous la protection du vicariat apostolique,
ce qui leur attire la réprimande de I'archevéque d'Alger et celle du
gouvernement civil.

Le Saint-Siege, de son c6té, se méfie des conceptions néo-
gallicanes de la mission et s'efforce de maintenir un équilibre subtil
entre le pouvoir des évéques -toujours soutenu contre ceux qui veu-
lent le diminuer, qu'ils soient des religieux, des laics ou des militai-
res- et la crainte de voir les missionnaires exporter leur régiona-
lisme et leur patriotisme. Cet attachement peut se décliner de bien
des facons: il peut concerner les formes les plus courantes de lavie
religieuse, cantiques, postures liturgiques, musique, dévotions,
usage des sacrements; il peut aussi s'exprimer dans la vie quoti-
dienne, a travers des gestes simples (cultiver, soigner, travailler
manuellement). Dans les rapports avec |'autre (l'indigene, le sau-
vage, le paien, le musulman) s'exprime la certitude que le christia-
nisme occidental emporte le progres et la civilisation dans ses mal-
les et qu'il possede une sorte de légitimité intrinseque lorsqu'il
s'étend hors d'Europe.

Ces impulsions sont d'autant plus réelles chez les missionnaires
gu'ils ne sont pas généralement formés ou préparés a leur apostolat
en pays paien. On le vérifie en questionnant les biographies, les
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courriers envoyés aux familles ou aux condisciples du séminaire, a
la maison d'origine en métropole, al'ancien supérieur.

La guerre franco-allemande de 1870-1871, et surtout la crise mo-
rale qu'elle provoque les années suivantes, fortifient chez beaucoup
de religieux la conviction que la mission peut déclencher le sursaut
salutaire. On se souvient des appels que lance Lavigerie aux Alsa-
ciens pour les inciter a partir en Algérie en 1871, non sans SUCCes.
Sa campagne vient épauler celle du pouvoir politique, soucieux de
renforcer la présence européenne et le parti “colonial”. La guerre a
également fortifié la conviction que la France chrétienne, par des-
sein providentiel, devait assumer une tadche immense, et ne la laisser
a aucune autre nation, théme que I'on trouve dans les premiers nu-
méros de La Croix, dans les Annales de |la propagation de la Foi,
théme fréguemment développé dans les homélies destinées a soute-
nir les missions lointaines.

Ce renforcement de I'aspiration missionnaire aprés 1871 peut
provoquer, au sein des congrégations “internationales’, de curieux
phénomeénes de chauvinisme et méme de suspicion a |'égard des
“fréres” d'une autre nationalité. La Trappe des Dombes a recueilli
en 1871 plusieurs moines réfugiés du Nord-Est. La communauté
siinquiéte de I'afflux de sujets dont les patronymes (civils) sont de
consonance allemande. Vingt ans plus tard, pour se conformer a la
volonté de Léon XIII, I'Ordre des Cisterciens réformés se sépare de
I'Ordre cistercien. La premiére branche appartient a la zone franco-
phone de |I'Ouest européen (France et Belgique possédent |'essentiel
des maisons). L'autre branche s'est développée dans I'Europe mé-
diane (Suisse alémanique, empire austro-hongrois). Chacune des
deux a amorcé une expansion missionnaire. Les “francophones”
prennent appui sur I'expansion coloniale de la France et de la Belgi-
que (Algérie, Afrique occidentale, Syrie, Palestine, Océanie et
Amérique du Sud, Canada) tandis que |les “germanophones’ ont da-
vantage fondé en Europe centrale et orientale (Slovénie, Croatie,
Bosnie, Galice). Chacune des deux branches, puisqu'elles devien-
nent autonomes, élit son abbé général, supérieur majeur tenu de ré-
sider & Rome. Cette derniere obligation, qui pouvait passer comme
un moyen d'atténuer le nationalisme ambiant et de soustraire les re-
ligieux aux pressions de leur pays, passe relativement inapercue en
France. En revanche, |'opinion est trés sensible au fait que la
congrégation “francaise” s'émancipe de la tutelle “allemande”
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(avant la scission, |'abbé général était de nationalité autrichienne).
Voici comment la presse annonce |'élection de Dom Sébastien
Wyart : “Un Francais général d'Ordre. Ce nouveau général d'Ordre,
devenu par le rang |'égal du général des dominicains ou de celui des
jésuites, auprés du pape, n'est pas seulement un Frangais, c'est un
Francais qui a porté I'épée au service du pays, qui a glorieusement
servi sous nos drapeaux. Le Pére Sébastien s'appelait autrefois le
capitaine Wiard (sic). Le Pére Sébastien va diriger les cinquante
trappes répandues dans le monde entier'® .

Le “capitaine” Wyart, avant de se convertir a la Trappe et de de-
venir abbé général, avait en effet, successivement, entrainé des
zouaves pour la défense du pape et formé un détachement de “mo-
blots” parmi les religieux de sa congrégation lors de la guerre de
1870. On note aussi, dans la présentation que donne la presse (et,
ici, une presse “amie”, puisqu'il s'agit du Nouvelliste) la nette préfé-
rence exprimée en faveur d'un ordre “francais’, opposé aux ordres
ou instituts “étrangers”, ou percus comme tels, soit en raison de leur
sujétion présumée aux intéréts pontificaux, soit en raison de la pré-
sence, dans leurs rangs, d'ltaliens ou d'Allemands, rivaux en coloni-
sation et mission, réunis au sein d'un méme systéme d'alliance tour-
né contre la France™.

Cette sensibilité n'est pas propre au catholicisme. On |'observe,
dans une forme un peu atténuée il est vrai, au sein de la mission
protestante. Ainsi par exemple, dans le contexte de tension franco-
britannique qui accompagne |'épisode de Fachoda, voit-on la Socié-
té d'Evangélisation de Genéve, dans les rapports annuels de 1901,
1902, faire état des susceptibilités francaises a I'encontre des activi-
tés missionnaires des sociétés d'Ecosse et d'Angleterre. Les colpor-
teurs qui recueillent des fonds pour la mission africaine dans 46 dé-
partements francais sont mal regus s'ils annoncent que ces fonds se-
ront employés, sur place, par des équipes ou les Francais sont trés
minoritaires ou méme absents (Afrique orientale ou équatoriale).

1| e Nouvelliste, 23 octobre 1892, 1ére page (s.n.). On retrouve un ton et une
présentation analogues dans un journal bien différent, et peu suspect de complai-
sance a |'égard du catholicisme, Le Gaulois, de Meyer.

™ 'opinion francaise a été surprise par le renouvellement anticipé du traité de
la Triplice, le 6 mai 1891, qui renforgait pour cinq années supplémentaires |'al-
liance entre les deux empires centraux et le royaume d'ltalie.
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La Grande Guerre renforce ces sentiments et ces préventions. La
haine mutuelle qui se développe entre Francais et Allemands, com-
posante essentielle dans |'acceptation des combats et des sacrifices
gu'ils exigent, ne s'arréte pas a I'Europe. Elle affecte les situations
coloniales et missionnaires et souligne a quel point le nationalisme
marque le fonctionnement des postes européens, qu'ils soient civils
ou religieux. A cet égard, une affaire est exemplaire, parce qu'elle
touche tous les rouages de la colonisation et de la mission, parce
gu'elle a un énorme retentissement en Allemagne et en France, enfin
parce qu'elle est a l'origine du recours aux représailles, arme terrible
qui a changé la face de la guerre et plongé victimes ou bourreaux
dans une sorte de barbarie inimaginable pour ceux qui avaient foi
dans la civilisation, autrement dit : la civilisation européenne?.

Il s'agit de I'affaire du Dahomey. La région du Dahomey et du
Togo (respectivement attribués a la France et au |le Reich) est dé-
chirée, dés le début de la guerre européenne, par les mesures que
prennent les gouvernements, notamment |'arrestation des civils, des
militaires, et méme des missionnaires, dont les administrateurs co-
loniaux, civils ou militaires, pensent généralement qu'ils sont des
agents ennemis, potentiellement redoutables en raison des contacts
étroits qu'ils entretiennent avec les indigenes, gréace a leurs installa-
tions fixes, ou a la faveur de leurs nombreux déplacements apostoli-
ques. Tel est I'envers, la contrepartie en quelque sorte de la synergie
qui s'est développée en Afrique depuis les années 1870-1880 et qui
a conjugué les efforts militaires, civils et religieux. La France, qui
dispose évidemment d'une liberté de manceuvre et d'une logistique
trés supérieures a celles des Allemands, ouvre des camps de prison-
niers au Dahomey ou sont transportés des Allemands raflés au Da-
homey, au Togo et au Cameroun, mais également un nombre crois-
sant de prisonniers de guerre acheminés depuis I'Europe, via le
Maghreb. Le gouvernement de Berlin exprime aussitét son indigna-
tion devant des pratiques considérées comme barbares, inhumaines,
indignes de Blancs. Les Frangais ont commis l'irréparable, selon les
rapports remis par I'Allemagne aux Neutres, aux Puissances protec-

2 sur la “brutalisation” de la guerre, ses dimensions culturelle et religieuse,
voir S. Audouin-Rouzeau et A. Becker, 14-18 retrouver la Guerre, Gallimard,
2000, 272 p. (p. 48)
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trices, au CICR®, au Vatican (via la nonciature de Munich) : ils ont
fait garder et travailler des Allemands par des “négres’. Ils exigent
aussitét le départ de tous les ressortissants allemands détenus pour
I'Europe (Corse... exclue !) et recourent a un programme gradué de
représailles tant que la France n'a pas cédé. Le gouvernement fran-
cais tente d'abord de résister. Mais, compte tenu des effets rava-
geurs de I'ouverture des camps spéciaux de représailles dans le nord
de I'Allemagne et de I'emploi des boucliers humains sur le front, les
demandes allemandes sont satisfaites au cours de |'année 1916. Ce-
pendant, les autorités francaises, soutenues par le clergé métropoli-
tain et par les missions du Dahomey, rend publics plusieurs rapports
qui tentent de persuader |'opinion internationale que les missionnai-
res allemands, au Togo et au Cameroun, se sont rendus coupables de
brutalités, de pratiques esclavagistes et de punitions humiliantes, a
caractére raciste',

Ce dramatique épisode a considérablement creusé le fossé hu-
main, spirituel, religieux qui sépare les Frangais et les Allemands au
début du XXe siecle. I| montre a quel point I'enjeu missionnaire est
présent dans la vie internationale et dans les rapports entre Puissan-
ces. |l souligne aussi combien la mission a été perméable aux cou-
rants et aux tensions qui traversent les sociétés européennes, y com-
pris dans I'expansion du christianisme outre-mer.

3. ORIENTATIONS, PRATIQUES ET USAGES DE LA MISSION

Ces compétitions trés apres, explicables en grande partie par le
fait que les enjeux nationaux, culturels et confessionnels de I'Europe
accompagnent les missionnaires et inspirent largement leur
conduite, se développent d'autant plus que le Saint-Siege n'a pas
fixé des régles contraignantes et imposables a toutes les sociétés ou
congrégations missionnaires. Aussi les progrés de la mission du
X1Xe siecle se produisent-ils selon des régles présumées, réputées
transmises par la tradition depuis le XVlle siécle et la fondation de

1B CICR : Comité international de la Croix Rouge.

4 |_es représailles consécutives & |'affaire du Dahomey, v. B. Delpal, “Prison-
niers de guerre en France (1914-1920)", in Les exclus en Europe, 1830-1930, s.d.
de A. Gueslin et D. Kalifa.
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la Propagande, ou bien de facon empirique, en application de prin-
cipes qui rassurent la conscience européenne en libérant les compé-
titions nationales de tout complexe. Deux principes sont invoqués :
le premier déclare que la domination des sauvages est |égitime
puisqu'elle revient a faire entrer dans leurs contrées les bienfaits de
la civilisation technique et matérielle de I'Occident ; le second se
fonde sur I'Evangile lui-méme (selon saint Marc ; 16.15) qui fait un
devoir absolu aux chrétiens de propager la vérité chez les paiens.
Tels sont les éléments de droit (non écrit, non ratifié) qui sont utili-
sés sans étre démentis par |a Propagande™.

Propager |'Evangile, instruire des bienfaits de la supériorité tech-
nigue et matérielle de I'Europe sont des lignes de conduite parfaite-
ment compatibles avec la fierté nationale. Et de fait, la mission s'or-
ganise, sur le terrain, apres les tdtonnements du milieu du XIXe sié-
cle, selon quelques compromis qui ne tardent pas a simposer (et a
étre mis en cauvre par la Propagande). Ils renforcent la composante
nationale-identitaire des acteurs, et permettent d'assurer un fonc-
tionnement hiérarchique vertical, depuis la métropole et les autori-
tés religieuses (congréganistes ou diocésaines) jusqu'aux postes lo-
caux ; recommandent de confier une seule et méme unité territoriale
a une société missionnaire “nationale”, en veillant a ce que la socié-
té soit composée de nationaux issus de |la métropole en charge, sur
le plan colonial, du territoire considéré. Enfin, et toujours de fagcon
pragmatique, la Propagande s'efforce de nommer des responsables
de la mission qui appartiennent au méme pays européen que les ad-
ministrateurs coloniaux, sous la pression conjuguée des opinions
publiques, des sociétés missionnaires, du clergé métropolitain et des
ceuvres qui concourent au financement des missions (comme la Pro-
pagation de la Foi)*.

L'enjeu ici consiste autant a propager la civilisation chrétienne
gue sa version nationale, étant entendu que cette derniére est préfé-
rable a toute autre. Et c'est sans état d'ame que Charles de Foucauld
affirme la prééminence du “génie frangais’ et occidental sur les té-

%5 Dictionnaire de théologie catholique, art. “Guerre” (presque contemporain
de la Grande Guerre), col. 1924-1926.

6 Se reporter a C. Prudhomme, Stratégie missionnaire du Saint-Siége sous
Léon XIlI (1878-1903), Rome, Ecole francaise de Rome, n°186, 1994, 621 p.
(pp. 307-311).
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nébres musulmanes, en subordonnant la conversion a un préalable
d'assimilation par I'cauvre civilisatrice. Voici comment il évoque le
programme a réaliser au Sahara: “ll faudrait que tout le pays flt
couvert de religieux, de religieuses et de bons chrétiens restant dans
le monde pour prendre contact avec ces pauvres musulmans (...)
pour les instruire, pour les civiliser, et enfin, quand ils seront des
hommes, en faire des chrétiens (...) instruire et civiliser d'abord,
convertir ensuite'’.” Bien entendu, dans I'esprit du frére Charles, les
religieux et religieuses a appeler sont des Frangais. Depuis son ex-
périence syrienne, depuis qu'il a affronté les violences de 1896 entre
la cbte d'Alexandrette et |a route d'Alep a Alep a Antioche, il est
persuadé que seule une cauvre francaise, spécialement formée a ce
type de mission, peut réussir a convertir en Islam et a faire reculer
les “ténébres”.

L'idée que la société missionnaire est plus efficace quand elle
connait le pays de mission en profondeur, et qu'a cette condition
elle peut y poursuivre un travail fécond et durable a sans cesse pro-
gressé depuis le début du programme colonial lancé par la Troi-
siéme République. On le vérifie bien avec les jésuites qui assument
deux types de mission. Le premier type, c'est celui de la Chine, de
Madagascar, ou du Tchad. Mission de type exclusif (seuls sont pré-
sents les jésuites comme société constituée), qui consiste a planter
I'Eglise et fonder une chrétienté nouvelle. Le second type reléve du
partage entre plusieurs sociétés missionnaires (francgaises dans leur
structure et leur personnel, avec les salésiens, les dominicains, les
péres blancs, les lazaristes, étant bien entendu que la Palestine et les
Lieux-Saints relevent d'une gestion bien particuliére en raison de la
compétition internationale qui y régne et de l'interventionnisme du
Saint-Siege), comme au Proche Orient (du Caire & Antioche). Dans
ce cas, comme I'expose une brochure de 1960, en reprenant un pros-
pectus de 1934

“...il n'était pas question davantage d'entreprendre la conversion en
nombre des musulmans, ce qui et infailliblement déclenché contre les
chrétientés d'Orient de terribles orages. |l fallait venir en aide a celles-
ci pour les aider a mieux comprendre et mieux vivre leur foi cependant
que le témoignage de la charité et de la science gagnerait au catholi-

YEcrits spirituels de Charles de Foucauld Ermite au Sahara Apbtre des Toua-
regs, Paris, J. de Gigord, éd. ¢ 1921, p. 238.
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cisme le respect et I'adhésion de chrétiens non-unis, la gratitude des
pauvres, la sympathie des milieux lettrés (...) il fallait aussi les préser-
ver des Eglises de la Réforme, (...) et plus tard de I'offensive des sectes
-pentecétistes, adventistes, témoins de Jéhovah- ... du zéle de leurs

agents qui n'avaient pas craint de quitter le confort de leur vie en

Grande-Bretagne ou aux Etats-Unis'.”

Ce plaidoyer trés éclairant, a posteriori, nous aide a comprendre
comment |'action et |'organisation missionnaire ont évolué a la suite
de la grande période de conquéte coloniale qui va du milieu du
X1Xe siecle a 1914. D'abord, les sociétés missionnaires s'appuient
sur leurs Etats respectifs et attendent d'eux qu'ils fournissent I'appui
séculier indispensable. Puis elles se spécialisent, se dédient a des
territoires nettement configurés. Enfin, elles modifient leur structure
interne pour renforcer des relations bijectives, en quelque sorte, par
souci d'efficacité et d'action en profondeur. Ce schéma fonctionne
assez bien dans la région syro-libanaise de I'empire ottoman. Jésui-
tes et lazaristes se partagent les zones et |es taches, s'adjoignent des
congrégations féminines trés complémentaires (par exemple le bi-
néme lazaristes-soaurs de la Charité de Besancon en Syrie). Et I'on
peut facilement illustrer les étapes du programme décrit ci-dessus
par le Pére Jalabert. Pour “séduire” les notables et élites, les jésuites
fondent des facultés, des écoles d'ingénieurs, délivrent des dipldmes
supérieurs en lien avec l'université (d'Etat) de Lyon, implantent un
séminaire, soutiennent & Beyrouth I'Ecole des Lettres, créent une
imprimerie catholique active, béatissent et gérent la Bibliothéque
orientale. Parallélement, se met en place un extraordinaire réseau de
congrégations féminines, a partir de 1847 (avec les Sceurs de Saint-
Joseph de I'Apparition et les Filles de la Charité de la rue du Bac),
constamment étoffé au gré des événements francais (crainte des dé-
crets et lois de la Troisiéme Républigue) ou locaux (massacres de
1860 et 1896, persécutions contre les Arméniens). Ces religieuses
prennent en charge les secteurs de |'assistance, de |'aumone, de |'en-
seignement primaire, des soins hospitaliers et a domicile, s'occupent
d'obstétrique, accueillent tous les handicaps, chez les enfants et les
adultes, sans distinction confessionnelle, ce qui effectivement, et
jusqu'a nos jours, vaut a leurs instituts respect et considération, dans

lS’Henri Jalabert, La Vice-Province dit Proche-Orient de la Compagnie de Jé-
sus (Egypte, Syrie, Liban), Imprimerie Saint-Joseph de Beyrouth, 1960, 138 p.
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tous les milieux. Cela leur a permis de survivre aux guerres colonia-
les, aux soulévements divers, aux deux guerres mondiales, a l'indé-
pendance, et méme a la derniére guerre civile au Liban. Mais redou-
table réussite, puisqu'elle repose sur un inquiétant ensemble de ca-
rences de |'Etat, transmis jusqu'au temps présent.

Si, au cours de la deuxiéme moitié du XXe siecle, par I'effet de
la mauvaise conscience née de |'européo-centrisme (voir Pascal
Bruckner, Le sanglot de I'homme blanc), la mission procheorientale
s'est modifiée (notamment en faisant une plus grande place a la lan-
gue arabe, aux élites instruites localement, au clergé formé sur
place), c'est de maniére trés sereine que les savoirs et les techniques
venus d'Europe, via le monde universitaire et les écoles spéciali-
sées, se sont répandus avec la mission, en profitant de I'excellente
entente qui a régné, depuis Jules Ferry, entre les autorités civiles,
politiques et militaires frangaises et les autorités religieuses, qu'el-
les soient responsables des instituts missionnaires ou qu'elles repré-
sentent le Saint-Siege. Le mandat francais établi en Syrie et au Li-
ban est une sorte d'aboutissement du travail réalisé auparavant en
commun et en profondeur pour la plus grande gloire de la “custodie
francaise du Levant”, concept habilement opposé aux concurrents
européens ou américains, ou employé avec succes vis-a-vis de la
Sublime Porte jusqu'a la fondation du parti Jeune Turc.

La vague missionnaire qui s'‘étend du milieu du XI1Xe siécle au
lendemain de la Premiére Guerre mondiale est fortement tributaire
de la montée et de |'affirmation du sentiment national, d'une part,
mais aussi du positivisme qui inonde les consciences européennes,
d'autre part. Il aboutit a un trés fort européocentrisme, décliné sur le
terrain en pratiques trés marquées par un chauvinisme laique et reli-
gieux, dont les Francais ne détiennent pas |'exclusivité et qui est
exacerbé par la lutte de vitesse qui oppose farouchement les catho-
ligues et les protestants, en Afrique, Océanie et au Proche-Orient.

Les autorités romaines, tournées vers une conception universelle
de la mission par tradition sinon par doctrine, s'efforcent de canali-
ser les manifestations de la fierté, de la supériorité, de la culture na-
tionale. Léon XIII contraint les grandes congrégations a réduire le
nombre de leurs branches, a unifier leurs us et a implanter leur mai-
son généralice a Rome. Benoit XV transfére a Rome, aprés la
Grande Guerre, les organes dirigeants de la Propagation de la foi et
de la Sainte-Enfance. Mais, comme le montre Claude Prudhomme,
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la Propagande et la Secrétairerie doivent souvent, par réalisme, tenir
compte de la volonté politique des Etats et de I'extréme susceptibili-
té des missionnaires en terme d'indépendance, face aux mécanismes
de contréle extérieur.

Cette indépendance a permis aux missions d'évoluer en deux sens
bien différents: d'une part I'assimilation a des modéles européens
dominants, d'autre part la réponse aux aspirations du clergé indi-
géne a construire des chrétientés libres, autonomes.

Cette direction a été la plus difficile a suivre. Et, jusqu'aux pre-
miéres indépendances et jusqu'a Vatican Il, la mission apparait
comme un acte spécialisé, élément de la domination européenne et
blanche, frein aux développements culturels des nouveaux Etats et
nouvelles sociétés, estiment certains'®. Cette mission-la est aban-
donnée au profit d'une attitude radicalement autre, ol les concepts
de mission et d'évangélisation renvoient a un acte structurel de la
f0i?°, émancipé de toute localisation géographique et de toute posi-
tion de domination culturelle, en nette rupture avec une quelconque
bonne conscience nationale.

Institut d’ Histoire Bernard Delpal
du Christianisme (IHC) - Lyon I

18, rue Chevreul

69007 Lyon

France

1 voir le réquisitoire musclé, anthropologique et culturel, dressé par Pascal
Dibie, La passion du regard : essai contre les sciences froides, Paris, Ed. Métai-
lié, 1998, 186 p.

2 cf. C. Prudhomme, “Le grand retour de la mission ?”, Vingtieme siecle Re-
vue d'Histoire, 2000, n°66, pp. 119-132.
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Eglise Catholique Romaine et Chrétiens d’ Orient
(XIXe - XXe siécles)

Rome ne recommence vraiment a s'intéresser aux chrétiens
d’'Orient que vers le milieu du XIXe siecle, aprés une guerre de
Crimée qui a manifesté le déclin des empires ottoman et russe
(1854-1856). Elle a développé depuis en leur direction, de fagon
successive mais non sans chevauchements, trois comportements
dont on a tenté naguére de dessiner les contours'. || ne s agit, préci-
sons-le tout de suite, que d'idéal-types ou types idéaux dans le sens
wébérien du terme, ¢’ est-a-dire de constructions ou reconstructions
conceptuelles prenant en compte les traits essentiels de ces compor-
tements, sans prétendre décrire dans le détail leurs diverses mani-
festations.

Ce sont, dans I’ordre chronologique de leur apparition : la mis-
sion, I’ unionisme et I’ oecuménisme. Mais le retour a la liberté reli-
gieuse en Europe orientale apres la chute du communisme, et la
poussée concomitante de I'Islam au Proche et Moyen-Orient, ont
ouvert dans les relations de Rome avec les Eglises et les chrétiens
de ces régions une quatrieme phase, difficile a caractériser parce
que particuliérement complexe et parfois confuse?.

1 Etienne Fouilloux, “Un historien devant |’ oecuménisme”’, Irénikon, Cheve-
togne, 1980, 3, p. 314-330 (repris dans Au coeur du XXe siecle religieux, Paris,
Editions ouvriéres, 1993, p. 47-61).

2 Les meilleures mises au point en francais sur le sujet sont & chercher dans
les volumes de I’ Histoire du christianisme publiée par Desclée : tome 11, Libéra-
lisme, industrialisation, expansion missionnaire (1830-1914), 1995, p. 731-849
(Constantin Simon et Catherine Mayeur-Jaouen) ; tome 12, Guerres mondiales et
totalitarismes (1914-1958), p. 743-831 (Etienne Fouilloux) ; tome 13, Crises et
renouveau : de 1958 a nos jours, 2000, p. 427-508 (Kathy Rousselet et Catherine
Mayeur-Jaouen).
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1. LA MISSION

Elle est bien sOr plus ancienne que le milieu du X1Xe siecle. On
peut toutefois dater sa reconnaissance romaine de 1862, année qui
voit la création, au sein de la Congrégation de la Propagande char-
gée des missions, d'une section orientale. L'Orient chrétien de-
meure bien un espace missionnaire, comme |I’Afrique ou I'Asie,
mais il devient un espace missionnaire spécifique. Cette méme an-
née 1862, coincidence qui n'est pas fortuite, Pie 1X lance
I” Assomption en Orient.

En régime missionnaire, I’ Orient n’est donc pas fondamentale-
ment distinct des terres non chrétiennes auxquelles s'intéresse en
priorité la Propagande. Il s ensuit une dépréciation du christianisme
de ceux gu’on désigne alors comme des “schismatiques” et une in-
sistance sur leurs divergences dogmatiques avec Rome. Par exten-
sion, cette dépréciation atteint aussi les Eglises catholiques de rite
oriental, volontiers assimilées a un catholicisme de seconde zone
trés inférieur a son homologue latin. Il faut par conséquent convain-
cre individuellement les “schismatiques’ d abjurer leurs erreurs
pour revenir ala vraie foi, c’'est-a-dire au catholicisme dans sa ver-
sion latine. Un tel prosélytisme s’accompagne d’ailleurs d’un mou-
vement de latinisation des Eglises unies, bien avancé a la fin du
X1 Xe siecle.

Les fers de lance de cette mission sont les bastions de la romani-
té en Europe orientale (catholicisme croate ou polonais) et au Pro-
che-Orient (custodie franciscaine de Terre sainte ou patriarcat latin
de Jérusalem). Ce sont aussi les congrégations religieuses occiden-
tales, enseignantes ou hospitaliéres, qui se sont installées en Orient
sous la protection des puissances européennes, la France notam-
ment. La Mission d’ Orient assomptionniste entre explicitement dans
ce cadre. La prolifération des implantations congréganistes suit de
prés I'expansion de I'influence de ces puissances au sein de
I”’Empire ottoman et de I’Empire russe. A cet égard, le couple mis-
sion-impérialisme n'est pas structurellement différent du couple
mission-colonisation en Afrique ou en Asie. Par la scolarisation des
enfants et des adolescents, les religieux et religieuses cherchent a
gagner les élites des sociétés orientales: la progression du catholi-
cisme est étroitement liée & leur occidentalisation.
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2. L"UNIONISME

Le pontificat de Léon XIII (1878-1903) marque un net change-
ment d’attitude, dont la périphérie majeure n'est autre que le
Congrés eucharistique tenu a Jérusalem en 1893% congrés bient6t
suivi d’'une encyclique dont le titre est tout un programme : Orien-
talium dignitas. Soigneusement séparés des autres chrétiens non ca-
tholiques et bien sir des non chrétiens, les chrétiens d' Orient ne
sont plus baptisés “schismatiques’, mais “dissidents’. Au lieu
d’insister sur ce qui sépare les orientaux des catholiques d’un point
de vue dogmatique, on souligne ce qui les unit. On minimise ainsi le
contentieux pour ne conserver gque les pierres auriféres détachées de
laroche-mére, selon la métaphore utilisée par Pie X1 en 1927°.

La consigne vaticane est désormais d’ abandonner |e prosélytisme
latin au bénéfice d’ une acculturation qui travaille au “retour en
corps’ de fractions plus ou moins importantes des “dissidents” dans
le giron catholique. On ne réve plus guere a Rome d’une “union”
globale, du type de celles qui ont échoué a Lyon en 1274 ou a Flo-
rence en 1439. L'hypothése est plutét celle d' “unions’ partielles,
comme il s'en est produit dans diverses régions d' Orient au cours
des siécles précédents. “Unions” a la base plutét qu’ “unions” au
sommet, car |’ unionisme oppose fréquemment un peuple sain, “dis-
sident” de fait sans intention de I’ étre, a un encadrement de mauvais
bergers.

Cette stratégie nouvelle passe par la revalorisation du catholi-
cisme des Eglises unies, quand elles existent : coup d’ arrét aleur la-
tinisation ; renforcement de leurs capacités liturgiques, canoniques
et intellectuelles. 11 s'agit de prouver aux “dissidents” qu’elles sont
de véritables Eglises orientales, mais unies & Rome. Les congréga-
tions religieuses occidentales implantées en Orient sont désormais
priées de se mettre a leur service: passage de certains de leurs
membres au “rite” (oriental), admission de religieux du “rite” dans
leurs rangs.

% Claude Soetens, Le congrés eucharistique international de Jérusalem (1893)
dans le cadre de la politique orientale de Léon XIII, Louvain, 1977.
4 Allocution & la Fédération universitaire catholique italienne du 10 janvier.
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Avec un peu plus de réserve peut-étre que d’ autres, les Augustins
de I’ Assomption ont suivi le mouvement unioniste, en Bulgarie et
en Turquie.

Ce virage unioniste entraine un profond remaniement du disposi-
tif oriental du Vatican. Celui-ci se produit sous le pontificat de Be-
noit XV (1914-1922), au moment précis ou la Grande Guerre pro-
voque I’effondrement des empires russe et ottoman qui faisaient
inégalement obstacle a la pénétration catholique en Orient. C’est en
1917 qu'est fondée la Congrégation pour les Eglises orientales
unies, qui les soustrait définitivement a la juridiction de la Propa-
gande. C’est en 1917 également qu’ est fondé a Rome I’ Institut pon-
tifical oriental chargé de la formation supérieure de leur clergé. Les
Augustins de I’ Assomption participent a cette fondation, de laquelle
ils sont exclus par les jésuites au début des années 1920. L’ effort se
prolonge au début du pontificat de Pie XI avec la création ou la ré-
forme des colléges orientaux a Rome (collége russe ou Russicum,
1929).

Dans une telle perspective, |I'unionisme devient la doctrine offi-
cielle de I’ Eglise catholique en matiére de rapprochement des chré-
tiens disjoints jusqu’au concile Vatican Il. Les Eglises unies sont
présentées dans chacun des cas comme la matrice de I’“union” sou-
haitée, mais aussi comme le pont par lequel €elle se réalisera. La re-
naissance de ces Eglises persuadera les “dissidents’ qu’on peut étre
pleinement oriental et pleinement catholique. Tragique malentendu !
Pour beaucoup de “dissidents”, en effet, le reméde est pire que le
mal de la division. Ce gu’ils appellent péjorativement “uniatisme”
n’est a leurs yeux qu’une ruse pour tromper leurs fidéles ; pour les
rallier a Rome en leur faisant croire qu'ils ne renieront pas la foi de
leurs péres (I'image des loups habillés de peaux de mouton n’est pas
rare dans la polémique). La manoauvre ne serait en fait que la fa-
cette religieuse de I'impérialisme occidental. D’ailleurs, elle se
solde par un échec qu’accentue de maniére tragique |’ histoire mili-
taire et politique de I’ Europe orientale : les Eglises unies du camp
soviétique sont rayées de la carte par les pouvoirs communistes en-
tre 1945 et 1950, avec |’ appui des Eglises “dissidentes” qui recueil-
lent leurs dépouilles. Ici ou 13, les missionnaires latins peuvent faire
valoir gu’ils obtenaient de meilleurs résultats.
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3. L"OECUMENISME

Au cours des années 1920-1930, en Allemagne, en Belgique ou
en France, des théologiens et des spirituels qui ne sont pas d’abord
des spécialistes de I'Orient, mais des généralistes, ecclésiologues
notamment, soulignent la globalité du probléme de la division des
chrétiens. D’ aprés eux, on ne refera pas I’ unité en jouant les orien-
taux contre les anglo-protestants, comme |’unionisme le suggére
plus ou moins explicitement. Tous doivent étre considérés comme
des “fréres séparés”, nettement distincts des non-chrétiens. L’ unité
révée ne saurait donc se résumer en leur retour sans condition a la
maison-mere. Elle se produira peut-étre au terme d'une lente
convergence nourrie par la priére et par un dialogue irénique, débar-
rassé au maximum des “facteurs non théologiques’ de |a séparation
et d espoirs de retours plus ou moins intéressés. L’ oecuménisme
fuit les contaminations politico-religieuses, il exclut aussi le prosé-
lytisme, individuel ou collectif. Comme de nombreux accords par-
tiels sont venus en apporter la preuve, il part des points de conver-
gence pour réduire peu a peu les divergences’.

L’ Orient n’est donc plus son terrain de prédilection. Il y suppose
néanmoins la mise en veilleuse de la stratégie unioniste. Pour
I’essentiel et sauf exception (celle d'un Georges Tavard notam-
ment), I" Assomption est restée sur ses positions unionistes jusqu’ a
Vatican I, comme le prouve |’ édition francaise de la revue Unitas,
a comparer avec |'oecuménisme naissant de Proche-Orient chrétien
des Péres blancs. Un tel oecuménisme est en effet suspect de “faux
irénisme” dans la Rome de Pie XI| (encyclique Humani generis de
1950), jusgu’ a sa reconnaissance comme mouvement de I’ Esprit par
les Péres conciliaires. Vatican Il maintient pourtant une certaine
ambiguité en produisant deux textes sur la question : le décret sur
les Eglises orientales catholiques, d'allure nettement unioniste, et le
décret sur I'oecuménisme. Ce dualisme ne fait d’ailleurs que refléter
les débats a Saint-Pierre, débats au cours desquels les représentants

> Sur son histoire en catholicisme, Etienne Fouilloux, Les catholiques et
I"unité chrétienne du XIXe au XXe siécle. Itinéraires européens d’expression
francaise, Paris, Le Centurion, 1992 ; a compléter par: “Les voies incertaines de
I’ oecuménisme (1959-1999)", Vingtiéme siecle. Revue d’histoire, avril-juin 2000,
p. 133-145.
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des Eglises unies (melkites de Maximos |V exceptés) ont souvent
manifesté des réticences envers |’ aggiornamento voulu par la majo-
rité de I’ assembl ée.

Ainsi |I’oecuménisme devient-il la doctrine officielle de I’ Eglise
catholique en matiéere de rapprochement des chrétiens séparés. Son
adoption provoque un sensible dégel des relations avec I’ Orient or-
thodoxe que symbolisent les grands gestes du “dialogue de la chari-
té": rencontre du pape Paul VI avec le patriarche Athénagoras en
Terre sainte début 1964 ; levée mutuelle des excommunications en-
tre Rome et Constantinople I’ année suivante... Mais la mise en route
du dialogue théologique sera plus difficile, puisqu’'il ne commence
qu’ en 1980, sur fond d’ Ostpolitik vaticane®.

4. LA NOUVELLE DONNE

La chute du communisme en Europe orientale et le retour en
force de I'lslam au Proche et au Moyen-Orient affectent durable-
ment les relations entre catholiques et orthodoxes pour au moins
trois raisons, différentes mais liées. Triomphantes apres leur persé-
cution dans e premier cas de figure ou menacées d’ asphyxie dans le
second, les Eglises séparées s'identifient de nouveau, comme dans
les empires avant 1917-1918, a une nation, une nationalité, voire un
nationalisme (arménien, géorgien, russe...). Elles jouent de nouveau
un r6le majeur de construction ou de défense de la nation. Ici et |3,
elles ont récupéré un poids a caractére politique dont elles usent au-
prés des pouvoirs publics pour se prémunir des empiétements exteé-
rieurs. Elles sont donc moins soucieuses de dialogue avec
I’ Occident qu’auparavant, quand un tel dialogue leur permettait de
desserrer quelque peu I’ étau du pouvoir. Ceci vaut a |I’encontre de
Rome, mais aussi de Genéve: les Eglises bulgares et géorgiennes
ont récemment quitté le Conseil oecuménique des Eglises. Dans un
tel contexte, les “facteurs non théologiques” de la division, a carac-
tére géopolitique notamment, reprennent une importance que
I’ oecuméni sme spirituel et théologique leur avait fait perdre.

® Voir Joseph Famerée, “Le dialogue catholique-orthodoxe. Bilan et perspecti-
ves’, Revue d' Histoire ecclésiastique, Louvain, juillet-septembre 2000, p. 504-
521.
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L’ hostilité des Eglises d’ Orient envers les Eglises unies a été ra-
vivée par la liberté que celles-ci ont recouvrée depuis 1989. En
Roumanie et en Ukraine surtout, les catholiques orientaux n’ont pas
hésité a récupérer, manu militari, leurs lieux de culte naguére attri-
bués aux orthodoxes par le pouvoir soviétique. D’ ou la multiplica-
tion de douloureux conflits locaux entre victimes du communisme, &
des degrés certes différents, chacun des camps se retranchant der-
riére ses martyrs. En fait, il existe deux types fort distincts de com-
munautés unies’. Le premier, qui illustre les limites de la stratégie
unioniste, concerne de petits noyaux récents, car issus pour
I’essentiel d’ un apostolat entamé a la fin du XIXe siécle: les cas
bulgare, copte et grec sont les plus caractéristiques. N’ ayant séduit
que des groupes restreints, I’ “union” demeure artificielle, toujours
a la limite de la survie. Ne pourrait-on réserver le terme
d’uniatisme, débarrassé de sa connotation péjorative, a ces greffes
plus ou moins manquées® ? En revanche, les “unions’ historiques
possédent un enracinement national ou régional autrement profond,
qui leur a sans doute permis de ressusciter aprés quarante ans de
clandestinité. Tel est le cas des maronites au Liban, qui n’ont jamais
été séparés de Rome, mais aussi des Roumains de Transylvanie et
des Ruthénes d’ Ukraine occidentale. Communautés anciennes et so-
lides, elles participent elles aussi a la définition identitaire de peti-
tes “nations’, dans des ensembles politiques et religieux plus vastes.
Certaines ont beaucoup souffert sous le régime communiste,
d’ autres résistent comme elles peuvent a la pression musulmane. El-
les estiment donc avoir bien mérité du catholicisme et n’ entendent
absolument pas se faire hara-kiri au profit de I’ oecuménisme®.

Comme les autres confessions et religions, I’ Eglise romaine bé-
néficie de la liberté retrouvée en Europe orientale. Elle en a profité
pour se réinstaller la ou elle estimait avoir conservé des fidéles.
Ainsi Jean-Paul |l a-t-il reconstitué une hiérarchie en Russie. Et de
nombreux ordres ou mouvements religieux, a commencer par les
Assomptionnistes, tentent-ils actuellement un essaimage dans |’ ex-

"Voir notre article : “Eglises orientales catholiques et uniatisme”, Concilium,
268, 1996, p. 131-139.

8 On I’ emploiera désormais sans guillemets dans cette acception.

® Seule I’ Eglise grecque-melkite a eu des velléités d’ union avec sa soaur grec-
gue-orthodoxe, au Proche Orient.
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URSS. Pour quoi faire ? Assurer une présence désintéressée ? Ren-
forcer des paroisses latines ? Reconstituer des communautés unies ?
L’ éventail est redevenu trés ouvert... Mais I’ Orient orthodoxe pro-
teste vivement contre un tel processus qu’il accuse de duplicité:
Rome préche officiellement I’ oecuménisme, mais ne recule pas de-
vant ce qui peut apparaitre sur le terrain comme du grignotage. Der-
riére une telle protestation, qu’on peut comprendre, se dessine une
ecclésiologie discutable qui associe une forme de christianisme a
une terre ou & une nation : le patriarcat de Moscou est |’ Eglise de
Jésus-Christ en Russie ; tout le reste est prosélytisme de mauvais
aoi.

D’ou, contre la volonté de Jean-Paul Il qui a fait de I’ Orient sa
priorité en matiére d’' oecuménisme, une assez nette dégradation des
relations entre les deux moitiés de la chrétienté européenne, comme
le prouve I'inefficacité de la déclaration de Balamand sur
I’ uniatisme, en 1993. Les orthodoxes, qui ne sont d’ailleurs pas tous
signataires de I’accord™, en valorisent la premiére partie : “nous la
[méthode de I’'uniatisme] rejetons comme méthode de recherche
d’unité parce qu’ opposée a la tradition commune de nos Eglises”.
Quant aux communautés unies, elles se retranchent derriére sa se-
conde partie: “En ce qui concerne les Eglises orientales catholi-
ques, il est clair qu’elles ont, comme partie de la Communion catho-
lique, le droit d’'exister et d'agir pour répondre aux besoins spiri-
tuels de leurs fideles”. La définition étroite de I’ uniatisme exposée
ci-dessus pourrait faciliter une conciliation des points de vue ; mais
les situations de terrain sont autrement complexes! La récente ses-
sion de la commission mixte orthodoxie-catholicisme n’a guere
permis de surmonter les divergences, bien au contraire (Baltimore,
2000). Méme |’expression d’ Eglises-scaurs, employée pour la pre-
miére fois par Paul VI en 1967, parait menacée, des deux cotés de
la frontiere confessionnelle d’ ailleurs.

Le dialogue interreligieux n’interfére vraiment dans le débat
gu’au Proche et au Moyen Orient. Les progrés incontestables du
rapprochement judéo-chrétien peuvent inquiéter les Eglises orienta-
les, séparées ou unies, désormais arabisées et antisionistes. Au

1 Neuf Eglises autocéphales ou autonomes sur quinze étaient représentées a
Balamand (Liban).
™ Bref Anno Ineunte, du 25 juillet.
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concile Vatican Il, leurs représentants ont fait tout ce qui était en
leur pouvoir pour éviter une déclaration sur les juifs, puis pour en
atténuer la portée, melkites compris. L’ ouverture de relations avec
I’Islam peut tout autant les inquiéter, dans la mesure ou elles résis-
tent difficilement a la pression de celui-ci, tandis que leurs fidéles
continuent de choisir I’ émigration. Mais les incidences de la récente
option romaine pour |'inter-religieux (Assise, 1986) demeurent mi-
nimes sur I’ évolution du probléme traité ici.

CONCLUSION

Aucun des trois comportements évoqués n’ a véritablement séduit
I’ Orient chrétien séparé. Mais chacun a laissé en Orient des buttes-
témoins de son avancée : Tlots catholiques latins fort anciens ou tout
récents ; flots uniates sans avenir a vues humaines; Eglises unies
compactes qui se battent parfois pour leur survie ; oecuménisme mal
en point du fait du raidissement orthodoxe. La nouveauté de la si-
tuation tient a sa diversité. Jusqu’'a la fin des années 1980, Rome
imposait une solution, non sans résistances plus ou moins tenaces.
Aujourd hui, I’oecuménisme reste I’option officielle; mais il est
obligé de composer, sur le terrain, avec la résurrection des Eglises
unies et avec ce que I’on pourrait appeler un second mirage oriental
(aprés celui des années 1890-1930) qui pousse nombre de commu-
nautés et mouvements catholiques a s'installer en Orient, non sans
risques de prosélytisme. Et il n'a été question ici que de I’Eglise
romaine : cet Orient largement ouvert de nouveau voit arriver aussi
toutes les formes de |’ anglo-protestantisme, voire des “nouveaux
mouvements religieux” non chrétiens. On comprend sa perplexité,
pour rester dans I’ euphémisme. Missionnaire en 1860, unioniste en
1920, oecuménique en 1965, I’ Eglise catholique campait vis-a-vis
de I'Orient chrétien, avant 1989, sur des positions claires. Au-
jourd’ hui, la situation est sensiblement plus mouvante, mais de ce
fait méme plus difficile a comprendre et a vivre.

Centre André Latreille— LARHRA Etienne Fouilloux
18, quai Claude Bernard

69007 Lyon

France
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Naissance de la théologie latino-américaine de
libération

La naissance de la théologie latino-américaine de libération est
une histoire un peu plus complexe que celle de la théologie afri-
caine ou noire américaine. Elle concerne tout un continent qui ne vit
pas exactement au méme rythme et le risque est grand de ne perce-
voir I'évolution continentale qu'au prisme du géant Brésil. Nous al-
lons essayer de ne pas donner dans la simplification en distinguant
trois étapes :

- |'étape de la préparation lointaine, ce que j'appelle la préhis-

toire ou se mettent en place des éléments-clés.

- |'étape de la fermentation ecclésiale avec les deux grandes

assemblées de Vatican |1 (1962-1965) et de Medellin (1968).

- I'étape de la formulation en 1971-1972 avec |'apparition des

premiers ouvrages fondateurs'.

LA PREHISTOIRE DE LA THEOLOGIE LATINO-AMERICAINE DE LIBE-
RATION

Dans cette préhistoire, il faudrait tenir compte a la fois de I'évo-
lution politique, sociale et ecclésiale. Comme tout se tient, nous al-
lons pointer les faits marquants dans la logique de la chronologie,
sans prétendre dresser un tableau complet.

! Pour cette histoire, nous recommandons surtout : Christian Smith, The Emer-
gence of Liberation Theology. Radical religion and social movement theory, Chi-
cago, University of Chicago Press, 1991. Edward L. Cleary, Crisis and Change. The
Church in Latin America Today, Maryknoll, Orbis Books, 1985. Roberto Oliveros,
Liberacion y Teologia : Genesisy Crecimiento de una Reflexion : 1966-1976, Lima,
Centro de Estudios y Publicaciones, 1977. Alfred T. Hennelly, Liberation Theol-
ogy : a documentary history, Maryknoll, Orbis Books, 1990.
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Le point de départ peut étre le développement de I'Action catho-
ligue spécialisée, a partir des années 45, avec la stimulation de
“I'hnumanisme intégral” de Jacques Maritain. Les branches “jeunes”
font preuve de dynamisme: la JAC? la JOC:® et la JUC* La JOC
brésilienne est passée de 15.000 membres en 1953 a 120.000 au mi-
lieu des années 60. La méthode est le fameux 'voir-juger-agir' qui
marquera la démarche théologique. Beaucoup de théologiens ont
transité par I'Action catholique spécialisée et Gustavo Gutierrez a
pu dire : “Ce fut au Brésil, et plus précisément dans la JUC, au dé-
but des années 1960, que beaucoup des intuitions de ce qui consti-
tuera plus tard la théologie de la libération latino-américaine ont
commenceé a se concrétiser, dans un lent processus lié a une pratique
et, surtout, |ié & une pratique politique’®. On peut dire que c'était la
naissance d'une “gauche chrétienne”.

Sur le plan ecclésial institutionnel, nous voyons apparaitre la
CNBB (Conférence nationale des évéques du Brésil) en octobre
1952. Dom Helder Camara en est le secrétaire général et il le restera
pendant douze ans. La CNBB aura un réle majeur dans toute |'évo-
lution latino-américaine. Et elle fournit un modéle pour une organi-
sation des évéques : le Conseil épiscopal latino-américain (Celam).
L'initiative en revient a Dom Helder Camara et a Mgr Manuel Lar-
rain, évéque de Talca (Chili). La premiére réunion du Celam se tient
a Rio de Janeiro du 25 juillet au 4 aolt 1955 et Bogota est choisi
comme le lieu de son siége. La CLAR (Conférence des religieux
d'Amérique latine) est fondée en 1959.

Dans les années 50, e courant de la “nouvelle théologie”, surtout
francaise, suscite l'intérét jusqu'en Amérique latine, malgré la dé-
fiance de Rome (Humani Generis, 1950). En 1950, les Nations-
Unies lancent la premiére “décade du développement” avec une at-
tention spéciale a I'Amérique latine, puisqu’ est créée une agence ré-
gionale, la “commission économique pour I'Amérique latine”
(ECLA).

2 JAC : Jeunesse agricole chrétienne.

% JOC : Jeunesse ouvriére chrétienne.

4 JUC : Jeunesse universitaire chrétienne.

® Cité dans Michael Léwy, La guerre des dieux. Religion et politique en Amé-
rique latine, Paris, Félin, 1998, p. 221.
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Un phénomeéne important des années 50-60 est I'envoi de milliers
de missionnaires, laics et clercs, dans le sous-continent, a cause no-
tamment du manque de prétres sur place. En 1961, Jean XXIII fait
méme |a suggestion que les ordres religieux envoient 10 % de leurs
membres en Amérique latine. Méme si le chiffre n'a jamais été at-
teint, I'appel a été entendu et c'est I'importation de nouvelles idées
et de nouveaux styles de vie a travers les “missionnaires” qui vien-
nent d'Occident. Les Eglises d’Amérique latine ne sont plus isol ées.

Un événement politique qui va modifier tout le paysage du conti-
nent est la révolution cubaine. Le 1% janvier 1959, le président-
dictateur Fulgencio Batista s'enfuit en République dominicaine et
Fidel Castro déclare Cuba “le premier territoire libre d’Amérique la-
tine”. Désormais le conflit Est-Ouest va étre symbolisé par Cuba,
avec l'instauration du socialisme et |e couplage a I'URSS. La pire
crainte de beaucoup de catholiques s'est réalisée : une nation catho-
lique est tombée sous le joug communiste. Et Cuba va inspirer des
guérillas un peu partout dans le sous-continent. Les catholiques sont
obligés de se poser la question de |'évolution politique et économi-
gue : les réformes sont plus que jamais nécessaires et la “révolution
dans laliberté” d'Eduardo Frei au Chili a voulu étre une riposte a la
menace cubaine: une révolution sans marxisme. L'Eglise prend
progressivement conscience qu'elle doit aller vers les pauvres.

Pour neutraliser la séduction marxiste, le président Kennedy
lance, lui, I’ Alliance pour le progrés qui veut signifier un nouveau
rapport entre pays riches et pays pauvres. Les pays du tiers monde
pourront sortir de leur sous-développement par |'apport de capitaux
et de techniques, sans changement structurel. En se modernisant, ils
rattraperont les économies développées. Les gouvernements latino-
américains se réjouissent a |'avance de la manne de vingt milliards
de dollars promise par les Etats-Unis sur dix ans. Mais les réjouis-
sances ne durent guére. Avec |'assassinat de Kennedy, on s'apercoit
gue I'Alliance, loin de résoudre les problémes, les aggrave un peu
plus. La misere et le chdmage font tache d'huile, les bidonvilles se
multiplient. C'est le systeme méme d'échanges entre partenaires
inégaux qui appelle une transformation. Et I'invasion de la Républi-
gue dominicaine par les troupes du président Johnson en 1965 ouvre
les yeux de beaucoup : I'Alliance pour le progrés est en réalité une
alliance pour arréter le progrés !
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Cette préhistoire se termine par la publication du premier livre
qui manifeste une réflexion théologique proprement latino-
américaine : celui de Juan Luis Segundo, Funcién de la Iglesia en la
realidad Rioplatense (Montevideo, 1962). Réflexion ecclésiale ba-
sée sur une analyse sociologique de la situation.

DE VATICAN |1 A MEDELLIN : UNE PRISE DE CONSCIENCE DECISIVE

Il est frappant de remarquer que le Concile a été annoncé le mois
méme ou Fidel Castro a triomphé a La Havane (janvier 1959). Cette
annonce a produit une déflagration en Amérique latine. 600 évéques
(23 % du total) et 319 experts participeront au Concile. lls 'y ap-
prendront beaucoup car leur attitude sera surtout |'écoute : on a par-
|é d'eux comme de “I'Eglise du silence”. Le décalage est grand entre
la problématique européenne dominante et la problématique latino-
américaine : en Amérique latine, le probléme n'est pas la mort de
Dieu, l'athéisme, mais la mort de I'nomme, la pauvreté. Mais le
Concile encourage une attitude active a I'égard de |'histoire qui se
fait (Gaudium et spes), la créativité théologique, et Mgr Larrain est
élu président du Celam en 1963.

Au cours méme du Concile, se tient une réunion importante de
théologiens a Petropolis au Brésil (mars 1964), sous la direction de
Lucio Gera. Le theme en est la signification du salut dans un
contexte d'injustice et d'oppression tel que celui qui est expérimenté
par la majorité des latino-américains. On sent la nécessité de pro-
duire une nouvelle théologie “historique” a partir du renouveau
conciliaire et de la réalité cruelle du sous-continent. Cette réunion
de Petropolis sera le point de départ d'autres colloques pour appro-
fondir le sens de la tache chrétienne en Amérique latine.

1964 est aussi I'année du coup d'état au Brésil et la répression dé-
ferle sur le pays. Ce qui radicalise un peu plus I'Eglise car tel ou tel
évéque, comme Mgr Lorscheider, se retrouve momentanément en pri-
son. Au Brésil, commencent a fleurir les “communautés ecclésiales
de base”. Elles sont au coeur du projet pastoral brésilien a partir de
1965 et elles vont faire tache d'huile dans les autres pays. C'est aussi
le moment ou les théologiens catholiques nouent des liens solides
avec les théologiens protestants (ISAL). Le Pére Arrupe devient Su-
périeur général de la Compagnie de Jésus et il aura une attention spe-
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ciale pour I'Amérique latine, tout comme beaucoup d'ordres religieux
gui commencent a “changer de lieu social” dans ces années-1a, allant
habiter dans les quartiers pauvres et les bidonvilles.

Nous sommes a un moment de forte conscience révolutionnaire.
Lavie et la mort de Camillo Torres (tué le 15 février 1966), de Er-
nesto Che Guevara (tué le 9 octobre 1967) jouent un réle de cataly-
Seur pour ceux, parmi les chrétiens, qui ne prennent pas leur parti de
I'injustice et de I'oppression structurelle. Gustavo Gutierrez est trés
lié & Camillo Torres. Des groupes de prétres s'organisent dans diffé-
rents pays pour critiquer vertement l'inertie de I'Eglise ou sa com-
promission avec les riches: “Prétres du tiers monde” en Argentine
(qui rassemble jusqu'a 16 % des prétres), ONIS au Pérou, “Prétres
pour le peuple” et “Costegua’ en Amérique centrale, “Golconda” en
Colombie, “les 80" au Chili... Ils publient des manifestes demandant
un changement “urgent et radical” des structures socio-économico-
politiques existantes et rejettent le systeme capitaliste. L'historien
remarque : “Au Brésil, la hiérarchie était déja tellement progressiste
gue les prétres n'ont pas ressenti le besoin de créer des groupes in-
dépendants pour exercer une pression en faveur du changement”®.
Soulignons le fait que ce sont surtout les prétres venant de I'exté-
rieur de I'Amérique latine qui se sont radicalisés et qui ont choisi de
travailler avec les pauvres. Beaucoup sont passés par le centre
d'lvan lllich a Cuernavaca (Mexique). C'est ainsi que 65 % des
membres du futur groupe “Chrétiens pour le socialisme” sont des
prétres étrangers. N'oublions pas ce fait ! |l faudrait aussi mention-
ner le travail des centres de recherche catholique qui se mettent en
place au cours des années 60 dans plusieurs capitales (Bogota, Rio
de Janeiro, Santiago) et Francois Houtart les met en réseau a travers
le FERES (Fédération des études religieuses et sociales).

A la fin de Vatican Il, quinze évéques du tiers monde s'étaient
regroupés pour réfléchir ensemble. Le 15 aolt 1967, quelques mois
aprés la publication de I'encyclique Populorum Progressio, ils pu-
blient un “Message au peuple du Tiers Monde”’. On y constate :
“Une poussée irrésistible travaille ces peuples pauvres vers leur
promotion par leur libération de toutes les forces d'oppression” (n°
2). Et les évéques approuvent cette revendication : “C'est d'abord

® Christian Smith, The Emergence of Liberation Theology, p. 136.
7 La Documentation catholique 1967, c. 1899-1906.
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aux peuples pauvres et aux pauvres des peuples qu'il appartient
d'accomplir eux-mémes leur propre promotion” (n° 18). “C'est bien
de vérité et de justice que le peuple a d'abord faim, et tous ceux qui
ont recu charge de l'instruire et de I'éduquer doivent s'y employer
avec enthousiasme (...). Non, Dieu ne veut pas qu'il y ait des riches
qui profitent des biens de ce monde en exploitant les pauvres tou-
jours misérables. La religion n'est pas un opium pour le peuple. La
religion est une force qui éléve les humbles et rabaisse les orgueil-
leux, qui donne du pain aux affamés et affame les repus’ (n° 19).
“C'est une guerre subversive que l'argent depuis longtemps méne
sournoisement a travers le monde, massacrant des peuples entiers”
(n° 22). Le premier signataire de ce texte est Dom Helder Camara,
archevéque de Recife.

Les chrétiens les plus conscients et |es plus actifs analysent la si-
tuation a travers la théorie de la dépendance, élaborée par des socio-
logues comme Fernando Cardoso. Cette théorie peut se résumer ain-
Si:

“Le sous-développement et le développement sont des aspects du
méme phénomeéne, les deux sont historiquement simultanés, les deux
sont liés et se conditionnent mutuellement. Le monde se divise ainsi
entre des pays “du centre”, avanceés, industriels, et des pays “de la pé-

riphérie”, sous-développés’®.

“La dépendance est une situation dans lagquelle certains groupes de
pays ont leur économie conditionnée par le développement et |'expan-
sion de I'économie d'un autre pays... Les pays dominants imposent une
technologie, un commerce, un capital et des valeurs socio-politiques
dominants a des pays dégendants, ce qui leur permet d'imposer des
conditions d'exploitation””.

C'est cette analyse qui est au fondement de la théologie de la li-
bération et elle va étre diffusée dans tous les groupes militants. Le
sociologue Alain Touraine explique ainsi ce choix d'analyse de la
réalité :

“La théorie de la dépendance offre une analyse plus accueillante que le

marxisme traditionnel a une théologie de la libération, car elle insiste
peu sur les forces de production et la mobilisation des masses ; elle dé-

8 Osvaldo Sunkel et Pedro Paz en 1970.
® Theotonio Dos Santos en 1971.
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nonce avant tout l'impérialisme, la domination du capitalisme, qui

s'exerce a travers des Etats nationaux corrompus ou répressifs, en lutte

avec leur propre peuple et au service de I'impérialisme” .

Il s'agit plus d'une protestation globale que de I'organisation
d'une société socialiste qui devrait succéder ala société capitaliste.

Au cours de la derniére session du Concile, Mgr Larrain avait
proposé de tenir une seconde Conférence générale de I'épiscopat |a-
tino-américain, en déclarant :

“Ce que nous avons Vécu est impressionnant mais si, en Amérique la-
tine, nous ne sommes pas attentifs a nos propres signes des temps, le
Concile Passera a cOté de notre Eglise, et qui dit ce qui arrivera
aprés 2

[l écrivait en ao(t 1965 :

“Chaque année, lafaim et la maladie qui survient avec elle, provoquent
dans le tiers monde autant de morts que dans les quatre années de la
Seconde Guerre mondiale... Il n'existe pas dans I'histoire du monde de
bataille plus cruelle. Cet imp6t du sang que paie le monde sous-
développé est un scandale qui crie vers le Pére du Ciel”*.

En dépit de sa mort accidentelle et préjudiciable en 1966, la pro-
position a mdri sous |'énoncé :

“L'Eglise dans I'actuelle transformation de I'Amérique latine a la lu-
miere du Concile”.

Medellin en 1968 sera une lecture interprétative latino-
américaine de Vatican Il, une “réception créatrice” (L. Boff), une
“inculturation” du Concile dans le contexte |atino-américain.

La réussite de Medellin est d'abord liée a la qualité de sa prépa-
ration. C'est un groupe de théologiens et de spécialistes des sciences
sociales qui rédige les documents préparatoires, dirige les comités
et tire les conclusions. Méme si les textes de Medellin contiennent
un mélange d'éléments traditionnels, réformistes et libérateurs, le
théme de la libération est suffisamment présent pour permettre des
développements ultérieurs. Dés 1967, grace notamment a Gustavo

% |a parole et le sang, Paris, Odile Jacob, 1988, p. 110.
™ Cité dans La réception de Vatican |1, Cerf, 1985, p. 245.
2 Desarollo. Exito o fracaso en America Latina, Santiago du Chili, 1965, p. 5.
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Gutierrez, le terme de “libération” est devenu le concept-clé pour
les experts du Celam. Les documents préparatoires utilisent la
méme structure: description de la réalité latino-américaine, ré-
flexion théologique sur cette réalité, réponses pastorales possibles.
Ces documents sont critiqués par certains épiscopats (Colombie,
Argentine) et par le Vatican mais les experts rédigent une nouvelle
mouture sans trop en tenir compte. En voici un exemple :

“En face de la situation de misére et d'injustice, I'Eglise n'a pas exercé
avec l'urgence voulue son role prophétique : condamner les injustices
et inspirer les changements nécessaires. Bien souvent, elle s'est identi-
fiée avec “I'ordre social” comme s'il était sacré. La ou elle est la reli-
gion officielle, ses chefs religieux sont identifiés avec le pouvoir poli-
tique. Ailleurs on les voit liés aux classes dominantes et aux puissants.
L'Eglise, elle aussi, constitue un groupe de pouvoir. Malheureusement,
elle s'est parfois tue devant les abus des gouvernements, du moment
qu'ils lui permettaient d'exercer ses fonctions cultuelles, son réle mora-

lisateur (de morale individualiste) et ses activités éducationnelles” ™.

La Conférence de Medellin se tient du 26 ao(t au 6 septembre
1968, apres le congres eucharistique de Bogota auquel avait partici-
pé Paul VI. Elle adoptera un document final comportant seize tex-
tes. Le maitre-mot est celui de changement: le monde change,
I'Eglise doit changer. En voici quelques extraits significatifs :

“I1 existe de nombreuses études sur la situation du Latino-Américain.
Chacune d'elles fait une description de la misére qui marginalise de
grands groupes humains. Cette misére, comme fait collectif, est une in-
justice qui crie versle ciel” (Document Justice n° 1).

“L'Amérique latine se trouve en de nombreux endroits dans une situa-
tion d'injustice qu'on peut appeler de violence institutionnalisée. (...)
Cette situation appelle des transformations globales, audacieuses, ur-
gentes et profondément rénovatrices. On ne peut donc s'étonner que
naisse en Amérique latine “la tentation de la violence” (Document Paix
n° 16).

“Comme toute libération est deja une anticipation de la rédemption
pléniéere du Christ, I'Eglise en Amérique latine se veut solidaire de tout
effort tendant a libérer nos peuples’ (Document Education n° 9).

13 Cité dans Histoire du christianisme t. 13, p. 537.
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“Un cri profond jaillit du milieu de millions d’hommes demandant a
leurs pasteurs une libération qui ne leur vient de nulle part” (Document
Pauvreté de I'Eglise n° 2).

“Qu'on cherche a former le plus grand nombre possible de communau-
tés ecclésiales dans les paroisses, spécialement en milieu rural et en
milieu de marginalisés urbains. Des communautés qui doivent étre
fondées sur la Parole de Dieu et se réaliser, chaque fois que possible,
dans la célébration eucharistique, toujours en communion avec |'évé-
gue et sous sa dépendance” (Document Pastorale populaire n° 12).

Les grands thémes de Medellin sont donc “les pauvres et la jus-
tice, I'amour pour le prochain et la paix dans une situation de vio-
lence institutionnalisée, I'unité de I'histoire et la dimension politique
de lafoi”*. A noter que les expressions “théologie de la libération”
ou “option préférentielle pour les pauvres” ne se trouvent pas dans
les conclusions de Medellin.

1971-1972 : LA FORMULATION D'UNE NOUVELLE THEOLOGIE

En fait, la premiére apparition d'une “théologie de libération” en
Amérique latine date aussi de 1968, dans la proximité immédiate de
Medellin. Gustavo Gutierrez raconte en 1988 comment il est passé
du langage du développement a celui de la libération : “Pour une
rencontre nationale d'agents de pastorale qui s'était tenue a Chim-
bote en juillet 1968, on m'avait demandé de traiter un théme alors
en vogue, la théologie du développement. En préparant cette confé-
rence, j'étais arrivé a la conclusion que, plutdt que de théologie du
développement, il fallait parler de théologie de la libération, c'est-a-
dire de théologie du salut dans le Christ avec toutes ses conségquen-
ces historiques pour aujourd’hui”®®. Le titre de la conférence était
donc : Vers une théologie de libération™.

Dans l'introduction, Gustavo Gutierrez définit le terme de “théo-
logie”, comme second temps par rapport a |'action, comme “com-

14 Martin Maier dans Le devenir de la théologie catholique mondiale depuis
Vatican Il, Beauchesne, 2000, p. 347.

15 Entretien accordé a I'hebdomadaire Caretas du 4 juillet 1988.

16 Texte anglais dans Alfred T. Hennelly ed., Liberation Theology. A Docu-
mentary History, Maryknoll, Orbis Books, 1990, p. 62-76.
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préhension intellectuelle d'un engagement”. Cet engagement est au-
jourd'hui un engagement dans le processus de libération qui est “un
signe des temps”. “Une théologie authentique de la libération peut
seulement étre un travail d'équipe, une tache qui n'a pas encore été
entreprise”.

L 'expose lui-méme comprend trois parties :

- L'état de la question

- Libération humaine et salut

- Larencontre de Dieu dans I'histoire.

L'état de la question.

La premiére question & se poser est la suivante : “Quelle est la
relation entre la construction de ce monde et le salut ?". Et elle se
traduit ainsi aujourd'hui : “Quelle est la relation entre le royaume de
Dieu et I'émancipation humaine au niveau social, politique et éco-
nomique ?’. Pour Gustavo Guttierez, nous sommes en train de pas-
ser d'une théologie qui se concentrait excessivement sur un Dieu
placé en dehors de ce monde a la théologie d'un Dieu qui est présent
dans ce monde.

Libération humaine et salut.

Gustavo Guttierez travaille sur Gaudium et spes (n° 34) et Popu-
lorum Progressio (n° 15, 17, 21, 47). A la suite de ses textes, il af-
firme que le travail de construction de la terre n'est pas une étape
précédente, ni un marchepied, mais est déja le travail du salut. “La
création d'une société juste et fraternelle est le salut des étres hu-
mains, si par salut nous entendons le passage du ‘moins humain’ au
‘plus humain'”. Le signe de la venue du Messie est la suppression
de I'oppression. Le royaume de Dieu vient pour supprimer l'injus-
tice.

Larencontre de Dieu dans|'histoire.

Gustavo Guttierez réfléchit ici a partir du chapitre 25 de
I”évangile de saint Matthieu et de |a parabole du Bon Samaritain. Le
Christ est le lieu de rencontre de Dieu et de I'homme et il nous
conduit au prochain. Du coup, “on ne peut pas étre chrétien aujour-
d'hui sans un engagement de libération. Pour étre chrétien a notre
époque, il est nécessaire de s'engager soi-méme d'une facon ou



NAISSANCE DE LA THEOLOGIE LATINO-AMERICAINE DE LIBERATION 91

d'une autre dans le processus d'émancipation humaine”. La foi radi-
calise et relativise en méme temps |'engagement humain.

En cette méme année 1968, Ruben Alves, théologien preshyté-
rien du Brésil, avait présenté sa thése de doctorat a Princeton (Etats-
Unis), rédigée I'année précédente, sous le titre : Vers une théologie
de libération. Lors de la publication, le titre fut changé en Théolo-
gie de |'espérance en anglais et en Religion : opium ou instrument
de libération ? en espagnol.

En 1969, Hugo Assmann publie une premiére brochure “d'éva-
luation prospective” d'une théologie de libération, sa premiére défi-
nition épistémologique. Il se démarque en particulier de la théologie
politigue allemande (Moltmann, Metz). Une rencontre au Mexique
sur “Foi et Développement” regroupe plus de 800 personnes. La
théologie de libération nait vraiment comme un “mouvement ecclé-
sial”, non comme l'invention de quelques intellectuels en mal de
nouveauté provocatrice. Les exégetes s'y mettent aussi.

C'est en 1971 que nous voyons paraitre les premiers livres de
Théologie latino-américaine de Libération, aprés des années de ren-
contres, de débats, de symposiums entre théologiens: en mai, le li-
vre de Hugo Assmann, Oppression-Libération: un défi pour les
chrétiens, en décembre, le livre de Gustavo Gutierrez, Théologie de
la libération. Perspectives, qui constitue le grand manifeste de la
Théologie latino-américaine de Libération, le cadre a partir duquel
tout se construira par la suite mais qui arrive aprés une longue ger-
mination collective. C'est la réflexion sur un choix fait par I'Eglise
d'’Amérique latine. Leonardo Boff publie aussi la méme année une
série d'articles sur Jésus-Christ libérateur, articles réunis ensuite en
un livre.

L'année 71 est aussi celle du synode romain dont I'un des deux
thémes est “justice dans le monde”. L'épiscopat du Pérou publie
alors un texte trés remarquable’, analysant sa propre situation.
Parmi les propositions que ce texte fait au synode, relevons :

“Face ala situation d'injustice que présente le type d'éducation généra-

lisée dans les pays du tiers-monde, et notamment en Amérique latine,

avec ses caractéristiques de classe et sa propension a former des étres
indépendants, individualistes et passifs, nous proposons que |'Eglise

7 La Documentation catholique 1971, p. 1085- 1089.
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repousse ce type d'éducation et s'engage a consacrer ses efforts et ses
ressources a une éducation favorisant une orientation libératrice.” (...)

Face a |'apparition de gouvernements qui cherchent a implanter
dans leurs pays des sociétés plus justes et plus humaines, nous propo-
sons que I'Eglise s'engage a leur donner son appui, en contribuant &
renverser les préjugés, en reconnaissant leurs aspirations et en les en-
courageant dans leur recherche d'une voie propre vers une société so-
cialiste, de contenu humaniste et chrétien, en reconnaissant le droit a
I'expropriation des biens et des ressources, aussi bien lorsque leur
possession cause un grave dommage au pays (Populorum progressio,
24) gue lorsgue I'accumulation injuste de richesses se fait dans le ca-
dre de lalégalité.

Face a la politique répressive de tout gouvernement et plus en-
core de ceux qui, au nom de lacivilisation chrétienne, recourent ala
violence et méme a la torture contre les hommes qui luttent pour la
libération de leurs peuples, nous proposons que I'Eglise condamne
de telles méthodes et reconnaisse le droit de ces hommes a lutter
pour la justice et qu'elle manifeste sa solidarité avec leurs idéaux,
méme si elle n'approuve pas toujours leurs procédés’.

Lors du synode lui-méme, les vingt-deux conférences épiscopa-
les latino-américaines ont manifesté leur poids avec de nouveaux
leaders comme le cardinal Landazuri (Pérou), Mgr Lorscheider
(Brésil), Mgr Mc Grath (Panama) ou Mgr Pironio (Argentine).

En avril 1972, se déroule a Santiago du Chili la premiére ren-
contre du mouvement “Chrétiens pour le socialisme”, animée par
Pablo Richard et Gonzalo Arroyo. Nous avons la une prise de posi-
tion ferme en faveur du socialisme et d'une synthése marxisme-
christianisme. Ces chrétiens font |'option de la praxis révolution-
naire. On peut lire dans la résolution finale : “Le vrai contexte de la
foi vivante aujourd'hui est I'histoire de I'oppression et de la lutte
pour la libération de cette oppression. Mais, pour se situer dans ce
contexte, il faut vraiment participer au processus de libération en
adhérant a des partis et des organisations qui sont les instruments
authentiques de |a lutte de |a classe ouvriére”*®.

Nous terminons ce parcours historique latino-américain par la
mention d'une rencontre a I'Escorial (Espagne), en juin 1972, qui a

18 Cité dans Lowy, p. 72-73.
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été |'occasion de la “réception européenne de la Théologie de la Li-
bération”. Le théme était : “Foi chrétienne et changement social en
Amérique latine”, avec plus de 300 participants. Dans |'un des
groupes, les caractéristiques de la Théologie latino-américaine de
Libération furent ainsi résumees :

1. Il s'agit d'un nouveau projet théologique global.

2. Sa source est une expérience spirituelle : la praxis politique.

3. Le point de départ, absent de la théologie européenne, est la
non-acceptation de la réalité historico-sociale.

4. Cette praxis provoque une crise de la foi et une rupture épis-
témol ogique.

5. Le peuple est le sujet collectif de la théologie. Le théologien
issu du peuple est son porte-parole.

6. Ce projet revét un caractére prophétique et critique, il réinter-
préte lafoi depuis la situation historique, étant a son tour réinterpre-
té par lafoi.

7. L'histoire est le “lieu théologique” fondamental. Pour cela, la
Théologie de Libération plonge ses racines dans la tradition.”*

On vit alors la phase dynamique et euphorique de la Théologie
de Libération. Elle ne durera pas...

EVALUATION

1. Il ne faut jamais sous-estimer |la dette de la Théologie latino-
américaine de Libération al'égard de I'Occident :

- Ses meilleurs théologiens ont été formés en Occident.

- Les meilleurs militants sur place ont été des prétres, des reli-

gieux et des religieuses expatriés.

- Lesoutils d'analyse viennent d'Occident (sciences sociales).

- Son sens de I'histoire et du combat pour la liberté est typi-

quement occidental.

2. Le grand apport de la Théologie latino-américine de Libération
est I'apport de méthode. Comme I'a écrit Pablo Richard: “Il se
confirme que la grande nouveauté de la théologie de la libération
n'est pas dans le langage ou la thématique qu'elle emploie mais dans

19 Instituo 'Fe y Secularidad', Fe cristiana y cambio social en America Latina,
Salamanque, Sigueme, 1973, p. 371-372.
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sa méthodologie, c'est-a-dire dans sa maniére de faire la théologie.
(...) La nouveauté réside dans la méthode, c'est-a-dire qu'on réfléchit
a partir de la pratique de la foi, une foi vivante, communiquée,
confessée et célébrée a l'intérieur d'une pratique politique de libéra-
tion”?. En d'autres termes, |'engagement libérateur est |'acte premier,
la réflexion théologique est I'acte second.

3. Dés lors, la Théologie latino-américaine de Libération a posé
au grand jour la question de l'utilisation des sciences sociales en
théologie, notamment du marxisme.

4. 1l est aussi a remarquer que la Théologie latino-américine de
Libération a été un mouvement ecclésial et que les évéques n'étaient
pas en retard sur les théologiens. C'est en Amérique latine que |'on
voit la meilleure articulation entre Eglise et théologie, méme si toute
I'Eglise ne se mobilise pas pour une problématique de libération.

5. Les théologiens s'expriment au nom des pauvres et font I'op-
tion pour les pauvres. C'est cette option pour les pauvres qui consti-
tue le “centre de gravité théorique et pratique” de la Théologie lati-
no-américaine de Libération . Mais remarquons que ce ne sont pas
les pauvres qui s'expriment en direct. Toute la dimension de religio-
sité populaire a été considérée de maniére trés négative au départ.

6. Il est un fait que c'est la Théologie latino-américaine de Libéra-
tion qui a le plus retenu |'attention de I'Europe et de I'Amérique du
Nord. Sans doute a cause d'une proximité incontestable.

10, avenue Francois ler Bruno Chenu, A .A.
75008 Paris
France

% |_a raison de notre espérance, in Spiritus n°90 (1983), p. 48.
2 Martin Maier dans Le devenir de la théologie catholique mondiale depuis
Vatican Il, Beauchesne, 2000, p. 357.
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Un christianisme africain inculturé ?

Au-dela des statistiques, il nous faut une lecture théologique de
notre histoire pour percevoir les stratégies missionnaires. On pour-
rait distinguer trois niveaux dans le travail a faire: 1. Le récit de
I'histoire sous forme de témoignage ; 2. L'analyse missiologique ; 3.
Laréflexion en direction de I'avenir.

Ce que nous avons fait jusgu'a présent consiste surtout a nourrir
le niveau 1. Je vais me situer au niveau 3.

UNE INCULTURATION TOUS AZIMUTS

Je suis frappé par le fait que le mot “inculturation” apparaisse
dans notre programme seulement maintenant, a propos de I'Afrique.
Comme si ce n'était pas un probléme qui se pose partout, en Europe
comme dans les autres continents. Nous I'avons bien senti pourtant
avec la question de I'origine francaise ou hollandaise des mission-
naires asomptionnistes. 1l y a eu des problémes d'inculturation, des
retards d'inculturation, un tiraillement entre la culture du pays d'ori-
gine et la culture du pays d'accueil.

Faisons donc attention a ne pas réserver le terme d'inculturation
a I'Afrique comme si elle avait le privilége d'une culture ancestrale
alors que les autres continents n'en auraient pas. Je ne crois pas que
le probléme de la mission soit “essentiellement” différent en Corée,
au Brésil et en France, méme si chaque situation est particuliére.
L'évangélisation est toujours la venue d'une altérité religieuse qui
perturbe le fragile équilibre culturel.

LA DEMARCHE D'INCULTURATION

Il faut nous entendre sur e mot d'inculturation. En Afrique, il a
tendance a résumer toute la démarche évangélisatrice, a étre trés
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global et a intégrer les dimensions que |'on distingue généralement
ailleurs comme la dimension religieuse et la dimension socio-
politique. La nécessité du dialogue ou de la libération est incluse
dans le mot fétiche d'inculturation.

Claude Prudhomme a rappelé tout a I'heure la définition de I'in-
culturation selon le Pére Arrupe. L'inculturation est toujours la ren-
contre de la foi chrétienne et d'une culture non chrétienne de telle
sorte que la foi chrétienne ne parait plus un élément étranger aux
participants de cette culture. Des africains ont bien exprimé le dou-
ble mouvement que celaimplique:

“Quand on traite théologiquement un fait culturel dans la pers-
pective de I'inculturation et partant de I'incarnation, c'est une défi-
cience de faire de la concordance, de la confrontation, de la juxta-
position entre le fait révélé et le fait culturel. Entre Dieu et
I'homme, il n'y a ni concordance, ni juxtaposition, encore moins
confrontation, mais essentiellement rencontre. Alors se produit un
double mouvement : la Parole de Dieu ouvre le fait culturel a toute
sa signification véritable, authentique et ultime, et le fait culturel
devient une nouvelle grille d'interprétation, de saisie du donné révé-
Ié, et donc la possibilité d'un nouveau sens de la Parole dont aucune
interprétation n'épuise le sens...

D'une part le donné révélé épouse le sens profond, le principe vi-
tal, I'esprit du fait culturel, en élimine les scories, les distorsions et
le méne a son ultime signification. Et si, éventuellement le fait
culturel contient des perversions, I'Evangile rectifie a partir de
I'orientation primitive fondamental e de ce fait. L'apparente négativi-
té d'un fait culturel ne peut, en effet, constituer systématiquement le
critére et les raisons de son rejet, mais elle doit étre le point de dé-
part d'une saisie plus profonde de son sens, et celui de I'ouverture
de I'Ecriture & une nouvelle dimension de sens jusgu'alors insoup-
connée. Cette quéte entétée, obstinée, du sens jusqu'au coaur de la
négativité (apparente), n'est pas refus de conversion, mais exigence
de conversion profonde et conséquence de I'objectif de I'Evénement
christique, venu sauver ce qui était perdu (Mt 9, 11-13).

D'autre part, le fait culturel, par et dans sa signification, devient
un lieu de saisie nouvelle du donné révélé. En tant que langage pro-
pre a une culture, il devient lieu et occasion d'interprétation et de
saisie meilleures du donné révélé. Par la particularité et l'originalité
de ses préoccupations, le fait culturel devient aussi I'occasion et le
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lieu de découverte d'une nouvelle dimension de sens du donné révé-
|é. Ainsi du vieux, I'on tire du neuf, car |e sens de |la Parole de Dieu
est inépuisable et est indéfinie la quéte de sens qui habite le cceur,

I'esprit, les traditions et les cultures de I'hnomme”™.

L'inculturation implique rupture et continuité.

Rupture, car une culture a toujours des limites, elle est une in-
carnation fragile du rapport particulier-universel, elle a une cl6ture.
L'Evangile est nouveauté pour la culture des hommes, jugement, si-
gne de contradiction. Mais la rupture est aussi a l'intérieur du chris-
tianisme quand on s'apercoit d'une identification trop grande de la
doctrine chrétienne avec la culture dominante dans laquelle cette
doctrine s'est structurée.

Continuité, pour que les hommes d'une culture donnée percoivent
I'Evangile du sein de leur culture et non pas comme venant de |'ex-
térieur. 1l ne faut pas que I'étrangeté de I'Evangile soit celle d'un
véhicule culturel étranger ou dépassé. Il faut que I'Evangile soit
percu comme un enrichissement, un facteur d'humanisation, un ac-
complissement.

L'inculturation est donc un processus qui n'est jamais fini car la
culture est une réalité historique, toujours en évolution, toujours en
déplacement.

LES DIFFICULTES ACTUELLES DE L'INCULTURATION EN AFRIQUE ET
A MADAGASCAR

1. L'évangélisation est encore de date récente. Une véritable in-
culturation demande sOrement plusieurs générations. Mais nous
avons déja appris des choses. |l y a des convictions qui émergent et
qui sont solides.

2. Du coup, nous ne sommes pas sdrs de la profondeur de la
conversion (ce n'est vrai que pour I'Afrique). Le Rwanda donne
guand méme beaucoup a réfléchir et il ne faut pas passer trop vite

1 Ernest Sambou, Jean Sinsin, Méthodologie en sciences théologiques, ICAO,
1997, cité dans Le devenir de la théologie catholique mondiale depuis Vatican 11,
1965-1999, Beauchesne, 2000, p. 217.



98 BRUNO CHENU

dessus. L'eau du baptéme, dans certains coins, pése moins lourd que
le sang de I'ethnie.

3. On se heurte en Afrique noire a l'instabilité politique qui per-
turbe, je I'imagine sans peine, les populations. Climat d'insécurité
qui déstructure les personnes.

4. Nous n'avons pas en face de nous une culture ancestrale bien
définie mais une culture qui est un patchwork d'éléments dits tradi-
tionnels et d'éléments dits modernes, ou importés, ou imités, venant
du fait qu'aucune culture, aucun peuple ne vit aujourd'hui en vase
clos mais subit des influences de toutes sortes : par I'invasion éven-
tuellement, par la radio, les moyens de communication sociale, in-
ternet... Il devient plus difficile aujourd'hui de parler de “la culture”
de tel peuple: c'est un bric-a-brac, un collage d'éléments éventuel-
lement hétéroclites.

5. Nous sommes a un moment de passage de générations, qui est
aussi un changement d'interlocuteurs du coté Eglise : non plus des
expatriés mais des autochtones. Ce qui est une chance est aussi une
difficulté. Car I'autochtone n'a pas nécessairement le recul néces-
saire pour juger la culture qui le structure. Il est possible alors que
|'autochtone se durcisse dans son identité chrétienne pour étre sir de
bien la tenir, et donc ne coure pas le risque de la rencontre. Le nou-
veau missionnaire risque d'avoir une attitude plus crispée, plus tra-
ditionaliste que celui qui vient de I'extérieur. C'est une tentation, ce
n'est pas une fatalité. Mais je suis sensible a la remarque de certains
missionnaires francais qui disent qu'en Afrique noire, les jeunes
prétres n'ont pas pour souci premier l'inculturation, mais sont plus
sensibles a la différence chrétienne, pour ne pas dire romaine, qu'a
la nécessaire inscription dans le paysage local.

LES CHANCES DE L'INCULTURATION

1. Nous avons maintenant des Eglises locales qui ont une cer-
taine personnalité. Elles sont de moins en moins sous tutelle méme
si elles ont encore besoin de flux financiers. Elles ont |a responsabi-
lité d'elless-mémes. L'inculturation ne peut étre efficace qu'en tant
que démarche de I'Eglise locale, et pas seulement d'individus qui
bricolent les choses dans leur coin. Et une Eglise locale est une
Eglise qui a une capacité missionnaire.
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2. Il ne faut pas oublier qu'il y a toujours une inculturation spon-
tanée qui précede I'inculturation programmée ou savante, a partir du
moment ol un africain ou un malgache recoit I'Evangile. Il ne peut
le recevoir que dans le cadre de sa mentalité. Dés lorsil y a déa un
phénomene d'inculturation qu'il ne faut pas négliger mais explorer
de prés. Le nouveau croyant a déja sélectionné, mis en valeur ou
évacué telle ou telle dimension de I'héritage chrétien.

3. La destructuration vécue dans la situation actuelle, le fait que
les gens soient déboussolés, perturbés, en voie de paupérisation, si
c'est une difficulté objective, est aussi une chance pour que I'Evan-
gile soit Bonne Nouvelle pour tout I'homme et pas seulement I'or-
nementation spirituelle d'une &me portée a la religion. Le défi au-
jourd'hui, notamment en Afrique noire, est trés radical. Il touche
aux fondements de |'étre-soi et de I'étre-ensemble. Qui suis-je ? Qui
sommes-nous ? Sur quelle base fonder le vivre ensemble ?

L'Eglise se voit alors renvoyée a des questions premiéres, fon-
damentales. Elle doit témoigner de ce qu'est I'étre humain selon le
coeur de Dieu. Elle doit “faire I'nomme” puisque la société ne le fait
pas ou le fait de travers. La responsabilité missionnaire devient co-
lossale car I'Eglise doit jouer un rdle de suppléance en matiére hu-
maine et sociale. Mais I'expression “réle de suppléance” ne doit pas
étre entendue ici de maniére péjorative mais comme |'affirmation de
la nécessaire répercussion sur I'homme et la société de la révélation
chrétienne. La préoccupation de I'Eglise bascule au sens ou elle ne
concerne pas d'abord le salut éternel des personnes mais leur exis-
tence quotidienne, leur salut terrestre, leur santé concréte. Il devient
plus urgent en un sens de révéler I'identité de I'hnomme que l'identité
de Dieu, de servir les droits de I'hnomme que de protéger les droits
de Dieu. Ou plutdt c'est Dieu qui nous incite aujourd'hui a sauver
I'humain alors que les forces de mort ou du mal semblent triompher.
“Faire le croyant” suppose aujourd'hui de “faire I'homme”. Mais en
faisant attention & ne pas revenir a une Eglise puissante, jouissant
de son pouvoir. Le pasteur luthérien K& Mana a bien exprimé la
perspective qui doit étre celle d'une théologie de la vie : “En mani-
festant Dieu comme une puissance qui renonce a la puissance, en
manifestant I'étre humain comme responsabilité qui renonce a la né-
gligence, la révélation bibligue a I'ambition de montrer qu'il n'y a
pas de vie sans la construction de digues capables de contenir les
puissances du chaos et d'empécher les forces de destruction de dé-
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ferler dans |'espace de la création pacifié par la parole créatrice de
Dieu.”?

4. Si ce que je viens de dire a quelque vérité, il est un peu plus
évident que l'inculturation concerne tous les domaines de I'exis-
tence, pas seulement la liturgie. Elle concerne notamment les enjeux
fondamentaux de la vie humaine : la violence, le mal, I'avenir, la
pauvreté. A travers tout cela, il s'agit de collaborer a I'émergence
d'une identité africaine et malgache. Cette identité ne peut plus étre
monolithique. Mais elle doit conjuguer : ses ressources propres,
I'ouverture a l'universel. L'identité est une dialectique du méme et
de l'autre, ou le méme est d'autant plus lui-méme qu'il est ouvert a
['autre. Sinon, nous engageons tous les processus identitaires qui
aboutissent a la négation de l'autre. L'internationalité peut étre im-
portante dans ce débat.

5. La chance de toute inculturation comme processus indéfini, est
de toujours devoir remettre sur le métier |'identité chrétienne. Cette
identité chrétienne est recue, on pourrait dire qu'elle est connue de-
puis 2000 ans. Mais elle doit se “rejouer”, se réinventer dans une si-
tuation donnée. Et la rencontre d'un nouveau monde culturel I'oblige
a se redéfinir. Car on peut dire aussi que cette identité est toujours
devant nous, comme un appel, une aventure a vivre, une prophétie
du monde nouveau. Mais c'est dans le corps a corps avec une situa-
tion que nous réinventons le christianisme. Voila peut-étre la pleine
mesure de notre tache missionnaire : la ou hous sommes, engendrer
le christianisme comme la nouveauté du Dieu de Jésus qui est
Bonne Nouvelle pour I'homme.

10, avenue Francois ler Bruno Chenu, A.A.
75008 Paris
France

2 La Nouvelle Evangélisation en Afrique, Karthala-Clé, 2000, p. 186.
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Les grandeslignes de |’aventure missionnaire
assomptionniste

L’ intérét porté al’ aventure missionnaire assomptionniste ne s est
sans doute jamais démenti au cours de |’ histoire de la Congrégation,
méme s'il a alimenté en son sein davantage le genre “chroniques
des aventures des missionnaires® en différents bulletins ou revuettes
gu’ une étude approfondie ou concentrée sur le sujet”. Et c’est larai-
son pour laquelle nous saluons avec bonheur la tenue de ce Collo-
gue exceptionnel dans une opportunité de commémoration.

Certes, vouloir tout embrasser, c’est selon le dicton, mal étrein-
dre et il se trouvera peut-étre des esprits nostalgiques ou chagrins
pour estimer qu’un champ missionnaire cultivé quelques années ca
ou la n'aura été en fin de compte qu’'a peine griffé ou retourné au
cours de ces trois journées. Une honnéte tradition assomptionniste
ne peut pas récuser pour |I'étude de son parcours historique, depuis
le temps de son Fondateur, I’épithéte ou le qualificatif de ‘mo-
deste’: modestie quant a ses entreprises, modestie quant a ses effec-
tifs humains ou modestie quant a ses possibilités, méme si la méme
Assomption, dans |’ expression de sa doctrine, de ses objectifs ou de
sa piété, affiche volontiers des énoncés et une énergie catholiques,
c’est-a-dire universels, mondialistes. Lecon tout a fait consonnante
avec celle de I’ héritage alzonien, ce mélange paradoxal de fragilité
guant aux réalités humaines, de force et de fougue quant a I’ esprit
surnaturel qui I’anime: une poignée d’hommes au coeur d’un foi-
sonnement d’initiatives apostoliques prises ou a prendre, relevées
ou créées.

Qu'est-ce gu'en définitive I'aventure missionnaire de
I’ Assomption ? Sur une mappemonde, a peine une quarantaine de

!Nous rencontrons 1a le premier probléme dordre documentaire,
I’ établissement d’un arbre généal ogique des publications assomptionnistes (géné-
rales, provinciales, régionales, locales), avec classement chronologique et linguis-
tique.
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noms de pays ou d’Etats ; je vous fais grace ensuite de la composi-
tion statistique, plus ou moins symbolique ou squelettique, de telle
ou telle communauté par état. Si I’on compare seulement cette qua-
rantaine au nombre global d’entités étatiques aujourd’ hui recensées
par I'O.N.U., il faut demander au ciel plus que la grace d’un cente-
naire et demi d’existence, mais bien celle d'un millénaire pour que
la postérité spirituelle du Pére d’ Alzon embrasse des horizons géo-
graphiques qui soient a la mesure de ses ambitions mondialistes.
Mais a étre obnubilée par les chiffres, I’ Assomption aurait perdu
son ame depuis longtemps, elle qui a toujours permis a son tempé-
rament alzonien de s’accommoder a sa maniere de la maxime de
Guillaume d’Orange : “point n’est besoin d’ espérer pour entrepren-
dre ni de réussir pour persévérer”. Que de fondations éphémeres,
gue d’essais ou de percées restés embryonnaires! Le Pére d’ Alzon
était déja un champion de la magie des chiffres, lui qui, succombant
aux mirages de I’ Orient, pouvait affirmer fondée en 1863 cette mis-
sion avec un seul religieux, le Pére Galabert, il est vrai crédité de
deux doctorats. On a parlé a ce sujet, et non sans raison, de vérita-
ble mythe.

Plus essentiel, je crois, est de constater le fait missionnaire de
I’ Assomption comme expression d’une stratégie volontaire origi-
nelle’. La premiére expression s en trouve déja dans les Constitu-
tions de 1855. Méme a dose homéopathique, la diffusion ou disper-
sion mondialiste de I’ Assomption se confond avec son histoire, a
toutes les époques. En 1858-1859, le Pére d’ Alzon répond aux solli-
citations de Mgr Quinn pour un envoi de religieux aux antipodes, en
Australie®. En toute sérénité de jugement, nous pouvons dire que la

2 Le Pére d’Alzon exprime ses intentions au jeune Picard, en juillet 1850 :
gu'il setienne prét a aller au Cap parmi les Cafres, ou en Angleterre ou encore en
Pologne. Dans I’ apercu général, texte sommaire qui précede les Constitutions de
1855, la mention des missions étrangeres comme choix apostolique de la premiére
Assomption arrive en 5éme position, derriére |’ enseignement, la publication des
livres, les ceuvres de charité et les retraites. Mais en 1860 au Pére O’ Donnell ¢’ est
non pour le Canada (t. 11, p. 290).

® L'aventure missionnaire de I’Assomption en Australie n’excéda pas une
quinzaine d’années (1860-1875). Le 5 décembre 1860, les Péres Cusse et Tissot et
le Francois de S. Gavéte s'embarquent a Liverpool : ils appareillent le 7 décem-
bre. 1860 sur le Douglas Mac Kay et débarquent a Brisbane e 10 mai 1861. Le 11
décembre 1862, le Pére Henri Brun et le Frére Polycarpe Hudry embarquent de
Dublin sur le Golden City qui léve I'ancre le 13. Sur place les religieux sont dis-
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générosité apostolique du fondateur n’a pas été évangéliquement ré-
compensée par une quelconque probité épiscopale, épisode qui n’est
pas unique dans les annales de la mission.

L’Assomption se serait-elle réveillée plus courageusement et
massivement missionnaire au temps du Pére Picard ? Les chiffres et
la carte des lieux pourraient le faire croire: de 1880 a 1903, bien
des frontiéeres sont franchies : |I' Espagne avec le noviciat a Burgo de
Osma, la Belgique avec I’alumnat de Taintignies en 1891, prélude a
une forte pénétration a partir de 1900, le Chili avec les ceuvres de
prédication populaire en 1890, la Louisiane en 1895, aprés New-
York en 1891, avec |’ évangélisation des Noirs ; mais ce sont surtout
dans les provinces de I’Empire ottoman, Asie Mineure centrale et
Bulgarie, que I’ effort missionnaire assomptionniste est manifeste au
coeur des chrétientés rivales: Sofia (1881), Koum-Kapou en plein
quartier turc d’Istanbul (1883), Phanaraki sur les bords de la Mar-
mara (1886), Jérusalem (1887), Yamboli (1889), Gallipoli (1894), le
long du Bagdadbhan et a |'intérieur de |I'Asie Mineure: Brousse
(1886), Ismidt (1891), Escki-Chéir (1891), Konia (1892), Kadi-Kdy
(1895), Sultan-Chéir (1895), Varna (1897), Zongouldack (1897),
Mostratli (1901), New-Schéir (1903) et Sliven (1903), sans compter
les pays-refuge aprés I’ expulsion du sol francais entre 1901 et 1903
(Angleterre, Italie, Suisse et Pays-Bas), sans oublier non plus le
coaeur de I’ Orthodoxie slave, la Russie (1903).

Est-ce adire que I’ Assomption ait déja acquis, apres une pratique
missionnaire indéniable de facto d’un grand nombre de ses reli-
gieux, une conscience de Congrégation missionnaire ? Répondant a
la trilogie de I’'A.A.A., appels (évéques ou Congrégations romai-
nes’), aptitudes (enseignement, unionisme, conversion des protes-

persés entre Ipswich et Maryborough. Ils n’obtiendront jamais de Mgr Quinn leur
réunion et une existence canonique. Le Frére Frangois partira trés vite comme
chercheur d’or, le P. René Cusse considéré comme religieux fugitif, relevé de ses
vaeux a sa demande, est exclu de la Congrégation au chapitre de septembre 1862.
Il meurt & Newcastle le 6 septembre 1866. Le Pére Tissot est le dernier rappelé
d’Australie. 1l revient & Nimes le 11 ou 12 octobre 1875. Sur la mission
d’Australie, cf. Austin Treamer, The Mission of the Augustinians of the Assomp-
tion in Australia 1860-1875, Nottingham, 1988.

4 Le Pére d'Alzon & Picard le 21 mai 1858, a propos de la demande de Mgr
Gousset pour Rethel : “ Il faut aller ou souffle I’esprit de Dieu. C'est une bonne
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tants, apostolat des masses par |la prédication populaire, la presse,
les pélerinages, les Instituts, cauvres sociales et paroissiales) et en-
fin attraits, ce mélange inextricable des inspirations, parcours et
aventures individuels a ouverture communautaire, ces religieux en
majorité frangais, d’'origine et de culture, créent en fait souvent des
enclaves francophones en terre “étrangére”, espérant des jours meil-
leurs en vue d'un retour au pays de la liberté républicaine.
D’ailleurs le Pére d’ Alzon atoujours cherché a se placer au-dela des
susceptibilités nationales, soit dans |’acceptation des sujets soit
dans la répartition des charges. La Régle de I’ Assomption en 1855,
au chapitre de la charité mutuelle demande aux religieux d’éviter
tout ce qui pourrait blesser les Fréres de nation différente.® De son
vivant ont été recus a I’ Assomption, notamment des Bulgares. Rap-
pelons aussi que le Pére d’ Alzon a toujours manifesté sa préférence
pour I’ appelation “Augustins de I’ Assomption” et non, comme cela
lui avait été suggéré pour ‘Augustins de France'. Il y a en ces an-
nées d’avant-guerre une réalité d’ Assomption francaise a |’ extérieur
de la France, mais pas encore de naissance d’' Assomption(s) natio-
nale(s), méme si par laforce de la conjoncture la presque totalité de
ses effectifs se trouve dispersée hors de |I'hexagone. Les concepts

chose que d’étre appelé par un évéque. Quand celui de Poitiers nous appellera,
espérons gque Nous serons préts” .

® Ce qui n’est qu’ une réponse indirecte et incompléte au Fondateur qui en sep-
tembre 1851 exprimait son ouverture missionnaire a Sceur Thérése-Emmanuel
O'Neill, irlandaise en fondation a Londres Richmond, en ces termes: “ Chaque
peuple a sa maniere propre sous laquelle il faut lui présenter les choses et je
comprends tres fort toutes ces différences et nuances”. A la méme, le 13 septem-
bre 1851 : “ Plus je réfléchis, plus je suis convaincu de la nécessité d’ avoir pour
chaque peuple des ouvriers évangéliques indigénes. J'en parlais il y a quelques
jours avec le prieur d’une chartreuse” [Valbonne, Dom Augustin Dussap] et le
14 janvier 1852 : “Tous nos futurs religieux apprennent |I'anglais’. Il y eut a
cette époque quelques espérances de vocations religieuses Assomptionnistes an-
glaises, recrutées par Sceur Thérese-Emmanuel ou M. Goldsmith, toutes démen-
ties: Barr (? correspondance tome 1, p. 130), Mitchell (t. I, p. 164). La lecon
s'est un peu perdue ensuite avec le temps pour retrouver de I'actualité apres
1900... En 1854, il sera question de Polonais avec les Résurrectionnistes. Affaire
d’union sans suite. Dans ce domaine, le Pére d’Alzon aurait pu faire sienne la
maxime de Bossuet : “ Nous trainons jusqu’au tombeau la longue chaine de nos
espérances trompées” .

6 Cf. lettre du Pére d’ Alzon au Pére Jérdme Kajziewicz, 19 mars 1854, corres-
pondance d’ Alzon édit. Touveneraud, tome 1, p. 400.
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d’internationalité ou d'inculturation, liés aux développement d’une
conscience missionnaire au temps de la décolonisation européenne
de I’ apres-deuxieme guerre mondiale, ne sont pas de saison et ne
sont pas en circulation dans un univers encore trés centré sur
I”Europe des nations, des langues et des cultures rivales. Ainsi ce
colloque ne pourra-t-il pas manquer de s'interroger sur des antago-
nismes longtemps récurrents et récursifs avant qu’ils n'aient fait la
preuve d’étre dépassés et récusables’. En ce sens, & nos yeux, la
crise de 1923, la création du régime des provinces a |’ Assomption et
| élection du Pére Dufault en 1952 me semblent des passages obli-
gés d’une réflexion sur |’ aventure missionnaire de I’ Assomption.

Si I’on veut étre plutdt attentif & une chronologie récente de la
vie de I'Institut, il est aisé de relever sous le dernier généralat du
Pére Claude Maréchal (1987-1999) le caractére pionnier de quel-
ques frontiéres franchies: 1988 le Kenya en Afrique anglophone,
1991 la Corée du Sud en Asie, sorte de retrouvailles asiatiques des
premiers pas accomplis en Mandchourie en 1937, 1995 |la Tanzanie,
1996 I’ Equateur, un élan qui n’arien de symétrique avec la courbe
des statistiques, mais qui répondrait a cette stratégie volontaire déja
évogueée, aiguillonnée en son centre et relayée sur le terrain par une
poignée de religieux tout aussi volontaires et non moins rien
qu’ aventuriers.

Parcourir |’espace et le temps en un cent cinquantenaire, c’est
parfois aligner ou ravaler la longue durée sur les points de
I’ éphémere. La mission de I’ Orient sur les terres de I’ Orthodoxie et
de I’lslam, lancée en 1862, a fété en 1963 son premier centenaire.
Les événements de I’ Est européen aprés 1989 lui donnent une nou-
velle espérance ou une nouvelle chance centenaire dans des perspec-

® Ex. Congrégation de fondation francaise et esprit international, ouverture de
I’autorité de gouvernement de la Congrégation a des membres non-francais
(1946), utilisation de plusieurs langues ‘officielles’ dans |'animation de la
Congrégation et dans les organes centraux d’information (1969). Le premier Su-
périeur Général non-francais est le Pere Wilfrid Dufault en 1952, le premier assis-
tant non-frangais est le Pére Rumold Spinnael, belge, élu en 1929. Le premier
provincial de Belgique-Hollande, en 1923, est un francais, |le Pére Rémi Kokel,
remplacé en 1929 par le Pére Norbert Claes, belge. Le Pére Dionisio Solano,
nommé en 1964, est le premier provincial de langue espagnole de la Province
d’Amérique du Sud, créée en 1953. Reconnaissons que le discours international
de I’ Assomption précede largement les faits...
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tives sinon continues du moins bien différentes. La géographie mis-
sionnaire de I’ Assomption a été pour cette aire pendant 50 ans un
pélerinage sur les tombes. Les guerres, les soubressauts internes et
externes ont accumulé les ruines, les exodes. Il n'y a pour
I” Assomption, aurait pu dire son patriarche Augustin, qu’ une terre
qui lui soit toujours restée ouverte avant la patrie céleste, c'est celle
de I’ espérance ou du courage des recommencements.

Il y a eu dans I'histoire encore bréve de I’ Assomption comme
deux &ges d'or de la mission lointaine, correspondant d’ une part,
comme nous |’ avons relevé plus haut, a la derniére période du man-
dat du Pere Picard et d autre part aux longs mandats du Pere Ger-
vais Quénard (1923-1952) : Roumanie en 1924, Yougoslavie
(1925), Allemagne (1928), Congo (1929), Tunisie et Gréce (1934),
Brésil et Mandchourie (1935), Colombie (1946), Mexique (1947),
Algérie (1949), Liban (1950), Nouvelle-Zélande (1952) font leur
apparition dans la Répartition des religieux. Le Pere Gervais et les
Péres supérieurs provinciaux de |’ époque ont présidé a une seconde
vague d’aventures missionnaires a I’ Assomption, quittant I’aire de
I”ex-empire ottoman pour refluer en direction des Balkans et des
pays du pourtour méditerranéen. Certaines jeunes provinces dont
celle des Pays-Bas connaissent une puissante montée de séve dont
bénéficie la mission lointaine offerte au dynamisme de leur jeu-
nesse. La séparation des vicariats de leurs provinces d origine ou
d’ appartenance invite ces derniéres a rechercher de nouvelles terres
d’'appel : Belgique-Hollande a opté pour le Congo en 1929, Bor-
deaux se prononce en faveur de I'immense Brésil, Lyon se laisse
tenter par la Mandchourie et le Maghreb, puis la Céte d'Ivoire, Pa-
ris ouvre la mission de Tuléar en 1953. Depuis 1923, le cadre juri-
dictionnel de la mission a en effet en partie changé, il est passé du
centre unificateur de la Curie généralice aux pbéles polyvalents des
Provinces. Jusgu’en 1969, les régles sont fixées, les terres de mis-
sion délimitées.

Les cinquante derniéres années de I’ Assomption qui ont vu a la
fois son expansion maximale et I’amorce de son reflux numérique,
ne sont pas inexpressives sur le plan de la mission. Une véritable
phase d'internationalisation s’ est affirmée, décloisonnant les fron-
tiéres intérieures, celles des provinces, des hommes, des langues et
des cultures. L’ Afrique noire du Congo et Madagascar passent pro-
gressivement de la tutelle européenne des provinces-meres aux cou-
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leurs de I|'autonomie. L’'heure est a |'hémisphéere Sud, avec
I’ Afrique, avec I’ Amérique du Sud, un jour peut-étre avec I’ Asie du
Sud-Est, au potentiel humain et catholique ouvert. Avec la facilité
des échanges et des communications, la terre est peut-étre devenue
un village, mais si I’ Assomption entend bien rester une famille a
I’ unisson de son temps, elle est appelée a composer bien davantage
une famille multicolore, polyglotte et polyculturelle ou la mission
est avivre non pas seulement ad extra mais ad intra.

Via San Pio V, 55 Jean-Paul Périer-Muzet, A A.
00165 Rome Archiviste de la Congrégation
Italie des Augustins de I’ Assomption
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ALAIN FLEURY

L’ Assomption en Bulgarie

INTRODUCTION

Le fait que I’on me donne la parole en premier, aprés |’ exposé
introductif d’Etienne Fouilloux, pour parler de |’ aventure assomp-
tionniste en Bulgarie, suffit a rappeler que cette région des Balkans
est aussi présentée, a juste titre, comme la “Fille ainée de la Mission
assomptionniste”. Je ne reviendrai pas sur la fameuse bénédiction
publigue prononcée par Pie IX un jour de juin 1862. L’ orateur qui
m’a précédé a suffisamment bien montré par ailleurs comment cet
événement fondateur atrés vite pris une dimension mythique®.

Je retiendrai plutét ce commentaire de Charles Monsch, qui di-
sait récemment que les Assomptionnistes avaient été “malen-
contreusement affectés a I’ Orient par la volonté du Pape”. On sait
en effet que le Pére d’Alzon avait des visées sur d’autres contrées,
Jérusalem et la Syrie. Mais, le souverain Pontife, aspirant a restau-
rer I’ unité entre les chrétiens d’ Orient et ceux d’' Occident, invitait le
fondateur des Assomptionnistes a s occuper du mouvement des
Bulgares orthodoxes vers Rome, avec la consigne plus particuliére
de fonder un séminaire ou se préparerait pour le sacerdoce le futur
clergé des “Bulgares-Unis”.

Dans cette entreprise de “destruction du schisme d’ Orient”, il est
clair que la Bulgarie ne représente dés le début, dans la pensée du
Pére d’Alzon, qu’'un tremplin pour pénétrer en Russie. |l n’est pas
exagéré, en effet, d’affirmer que le projet de conquéte religieuse de
I’immense empire des Tsars sera, jusgu’a sa mort, |’ obsession
d Emmanuel d’Alzon. La Bulgarie, qui est encore province de
I”Empire ottoman, ne serait, en fin de compte, que le point de départ

1 Cf. Etienne Fouilloux, L'cauvre orientale du Pére d’Alzon vue par ses fils
(1880-1980), in “Emmanuel d’Alzon dans la Société et I’Eglise du X1Xe siécle”
(Colloque d’ histoire sous la direction de René Rémond et Emile Poulat, Paris, dé-
cembre 1980), Paris, Le Centurion, 1982, pp. 199 a 220.
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géostratégique de cette mission aux allures de croisade. Représen-
tant seulement une faible partie du schisme, elle permettrait néan-
moins de former des ouvriers apostoliques slaves (et utilisant
I"alphabet cyrillique), préts a s'élancer vers la Russie, dés que le
Saint-Siege leur en donnerait le signal.

A lafin du siécle dernier, rappelons-le tout de méme, Sofia n’est
pas encore a trois heures d’ avion de Paris; il faut alors presque
trois jours au légendaire “Orient-Express’ pour relier la capitale
francaise et les rives du Bosphore.

PREMIERES FONDATIONS ET REALISATIONS

Pour mener a bien sa mission, le Pére d’ Alzon choisit assurément
I’un de ses meilleurs disciples: le Pére Victorin Galabert. Dés son
arrivée le 20 décembre 1862 a Constantinople ou il est accueilli par
Magr Brunoni, vicaire apostolique patriarcal, le Pére Galabert com-
mence son travail de prospection. Le Pere d’Alzon le rejoint deux
mois plus tard. Aprés quelques semaines passées a Constantinople,
le Pére Galabert se demande s'il est bien réaliste et sensé de vouloir
“attaquer tout le schisme photien”, c’est-a-dire de s occuper a la
fois des Bulgares et des Grecs, quand on sait |a haine que ces deux
peuples nourrissent I’un pour I’autre?. |l estime par ailleurs qu’une
fondation dans I’intérieur du pays bulgare présenterait |’ avantage de
mettre les missionnaires en rapport direct avec la population séden-
taire.

A Philippopoli, il est recu par Mgr Canova, un Capucin envoyé
en Bulgarie dés 1839. Ce dernier lui serad’un soutien efficace. Le 3
janvier 1864, assisté par deux autres religieux assomptionnistes (les
Fréres Augustin Gallois et Jacques Chilier), le Pere Galabert ouvre
la petite Ecole Saint-André, destinée a accueillir quelque quatre-
vingt-dix enfants pauvres du quartier catholique. On appelle “Pavli-
kans” (ou Pauliciens) ces chrétiens bulgares restés fidéles au rite la-
tin. “Saint-André” est non seulement le premier établissement as-
somptionniste en Bulgarie et dans tout |I'Orient ; c’est aussi la pre-
miére école bulgare a Philippopoli, ou |'élément prédominant est

2 Cf. Lettre au Pére Vincent de Paul Bailly, 11 février 1863.
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grec. A I'époque, rappelons-le, beaucoup de Bulgares riches et in-
tellectuels se font gloire de ne savoir parler que le grec. Aprés s étre
fait sur le chantier de |’ école terrassier puis magon, le Pére Galabert
se fait donc instituteur des enfants pauvres, lui qui est par ailleurs
docteur en médecine et en droit canon.

Ce que je retiendrai particulierement de la personnalité du Peére
Galabert, c’'est sa volonté de s investir entierement dans la mission
qui lui a été confiée. A peine débarqué a Constantinople, il s était
mis en devoir d’ apprendre la langue bulgare. Comme il n’existait
pas de dictionnaire, il ne put apprendre cette langue que par la pra-
tique. Il se mit alors a composer un dictionnaire. La tache peut se
révéler ardue, elle ne le rebutera jamais. On le savait doué pour les
langues. Mais qui aurait pu dire qu’il se retrouverait un an plus tard
professeur de langue bulgare !

Nommé vicaire général de I’ évéque uniate, Mgr Popov, le Pere
Galabert s'installera a Andrinople en 1867. L4, il accueillera un an
plus tard les cinq premiéres Sceurs oblates de I’ Assomption, une
Congrégation que le Pére d’Alzon avait fondée en 1865, spéciale-
ment pour la Mission de Bulgarie. Celles-ci ouvriront orphelinats,
dispensaires et écoles primaires. En 1871, elles fonderont a Andri-
nople I"hépital Saint-Louis. Les Sceurs Oblates seront aussi implan-
tées a Karagatch (un faubourg d’Andrinople), Mostratli, Bourgas,
Yambol, Roustchouk, Varna. Quant aux Peéres Augustins de
I” Assomption, ils vont s établir, eux aussi a Andrinople (situé a par-
tir de 1878 du coté turc de la frontiére), avec le collége Saint-
Basile. On les retrouvera également a Varna, avec le collége saint-
Michel, a Yambol et a Sliven. Ils avaient formé le projet d’ établir
une école a Sofia; mais un certain évéque capucin, Mgr Menini, y
mit son veto et I’ Assomption dut tout simplement renoncer a la ca-
pitale. Sans oublier, enfin, le collége Saint-Augustin de Plovdiv.

LES ASSOMPTIONNISTES ET LE MOUVEMENT UNIATE

Quand le Pére d’ Alzon revient de ce qu’il avait appelé le “ gué-
pier” bulgare, au printemps 1863° les Résurrectionnistes polonais

3 Cf. Simon Vailhé, Vie du P. Emmanuel d'Alzon, Tome |1 (1851-1880), Paris,
1934, p. 355.
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ont recu I autorisation d'ouvrir & Andrinople un séminaire pour les
Bulgares de rite byzantin. Pour les Assomptionnistes, la fondation
d’un séminaire en Bulgarie n'est plus & I’ordre du jour. Ils fonde-
ront en 1895 leur grand séminaire |éonin a Kadikdy, sur larive asia-
tique du Bosphore, et établiront un petit séminaire bulgare a Kara-
gatch (Andrinople), en Turquie d Europe. Quoi qu'il en soit, les
missionnaires vont se lancer a fond dans le projet initial qui est de
préparer le futur clergé bulgare uniate. Ayant compris que |’ oriental
n’est pas prét a abandonner son rite et ne veut pas entendre parler de
latinisation, ils feront tout pour prouver que |'Eglise catholique
“vénére et aime, a I’égal du rite latin, les liturgies séculaires de
I’Orient, et veut maintenir intégralement ces symboles précieux de
la race dans |le domaine religieux® .

Pour le Pére Galabert et ses successeurs, partager la vie du peu-
ple bulgare, c’est aussi découvrir des us et coutumes différents.
C’est en tout cas affronter une autre facon de vivre et ¢’ est, surtout,
accepter de remettre en question parfois ses propres conceptions, en
révisant des préjugés et en faisant le choix de s adapter. |l faut dire
guau XIXe siécle, les Bulgares, méme s'ils sont avides
d’apprendre, sont encore le plus souvent décrits comme un peuple
compose de paysans et de bergers, ne manifestant “ guére d’ aptitude
pour les belles-lettres et les sciences *. Le rite byzantin, surtout,
est bien déroutant pour un latin : laliturgie, longue et répétitive, est
plutét déconcertante ; les fidéles vont et viennent pour allumer un
cierge sans entendre la messe ; les femmes portent a la sainte table
“leurs enfants méme & la mamelle” .° Mais la grande force du Pére
Galabert, c'est de s’ étre fait peu a peu Bulgare lui-méme. Ce méri-
diona a su se fagonner une ame de slave. Il lui arrive de converser
avec ses hétes, assis a méme le sol, et, au besoin, il sait fumer son
tchibouk comme un Turc. S'il était au départ, comme le Pere
d'Alzon, imbu de la supériorité du rite latin, il a néanmoins su
s’ouvrir a un certain nombre de valeurs propres au rite byzantin. Et

* Cf. Louis Canisius, Aux Avant-Postes du Monde Save (Soixante ans
d’ apostolat assomptionniste en Bulgarie) “Xaveriana’, 8°™ série, n° 85, Louvain,
janvier 1931, p. 17.

® Cf. Simon Vailhé, op. cit., p. 359.

® Cité par Julian Walter, L’ apostolat des Assomptionnistes auprés des Bulga-
res, de 1862 a 1880, in “Emmanuel d’Alzon dans la société et I’Eglise du XIXe
siecle”, op. cit., p. 184.
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si lui-méme ne se fait pas par la suite “Missionnaire du rite slave”,
comme le Peére Jacques Chilier, c’est simplement par esprit
d’abnégation, parce qu’il estime que conserver le rite latin est en-
core le meilleur moyen d’éviter |I'accusation de vouloir s emparer
de I’administration de |’ Eglise des chrétiens uniates.

Pendant les vingt premiéeres années, les missionnaires assomp-
tionnistes a Plovdiv ne se sont occupés que des Bulgares catholi-
ques latins, avec leur petite Ecole Saint-André. Cependant, |’ ceuvre
cecuménique de la Mission d’ Orient était déja amorcée par les
Sceurs Oblates a Andrinople. Avec I'ouverture du College Saint-
Augustin, a Plovdiv, en 1884, les Péres devaient vite rattraper leur
|éger retard dans ce domaine.

LE COLLEGE “SAINT-AUGUSTIN”

La premiere tache a laquelle vont s’ atteler les Peres du College
est la construction en parallele d une chapelle latine et d une cha-
pelle orientale (la Propagande le leur permet depuis 1882). Par cette
innovation, ils réaliseront la grande cauvre de la Mission assomp-
tionniste en Bulgarie. Cette cauvre de reconquéte, d’ ouverture et de
rapprochement sera menée a bien et connaitra un succes sans cesse
grandissant. En fait, les missionnaires assomptionnistes, qui se font
de plus en plus enseignants et éducateurs, choisiront de prendre leur
temps pour “évangéliser I'immense plaine de la Maritza”.

Au demeurant, leur collége, qui a pris le relais de |a petite Ecole
Saint-André, se présente ouvertement comme un établissement dont
le but est de “ procurer aux familles aisées le moyen de donner a
leurs enfants I’ instruction et I’ éducation telles qu’ on les donne dans
les colléges de France” . Si le Pere Elie Bicquemard reconnait qu’il
n'est pas réaliste de penser qu’'on pourra convertir tous les éléves
(dont prés des deux tiers sont des “schismatiques’), il veut croire
gu’ une “ éducation catholique sérieuse” pourrait plus tard porter ses
fruits. A Saint-Augustin, le voisinage des deux chapelles suscite une
saine émulation : c’est a qui chantera le plus fort, et la chapelle
slave |I’emporte toujours ! Dans un pays ou le sentiment national est
trés fort, les missionnaires assomptionnistes ont donc essayé une
tactique tout a fait nouvelle, plusieurs d’ entre eux se faisant slaves
de rite et de coutumes, comme le Pére Christophe Portalier qui sla-
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visera jusqu’a son nom, se faisant appeler “Pavel Christoff”. Dans
cette jeune Bulgarie ou I'on se heurte a “ une méfiance incroyable
contre tout ce qui sent Rome et I’étranger”, les cauvres scolaires,
assure a son tour le Pére Ernest Baudouy, sont encore “la voie la
plus slre, sinon la plus expéditive” . Comme le formulait, plein
d’ardeur, le Frere Nicolas Richert en 1887 : “ notre chapelle bulgare
ouverte aux Uniates, c’est le schisme entamé” et le collége en voie
de prospérité, “ c’est la lumiére donnée aux classes dirigeantes™ .

Si, dés 1888, les Péeres du Collége Saint-Augustin veillent a ou-
vrir le coaur des enfants aux idées de miséricorde, en les emmenant
visiter et aider les personnes les plus démunies dans le cadre des
Conférences Saint-Vincent de Paul, ils sont également soucieux
d’ouvrir I’ esprit de leurs éléves a la richesse de la langue et de la
culture francaises. Les rapports seront toujours excellents entre le
collége assomptionniste et les autorités de Paris, et les relations par-
ticuliérement étroites avec I’ Alliance francaise de Plovdiv. Les fes-
tivités qui accompagnent les visites officielles des ambassadeurs de
France ou d’autres personnalités, francaises ou bulgares, tant a
I’ occasion des fétes nationales que lors des distributions des prix,
témoignent au fil des décennies de la place de choix qu’occupe le
collége dans la vie nationale bulgare. Je me contenterai ici de rappe-
ler le vif succes toujours rencontré auprées de la population de Plov-
div par la fanfare du Pére Hermann Gisler, déambulant joyeusement
a travers les rues de la ville. Comment ne pas évoquer non plus le
célébre musée du Frére Boris Tavernier, ce professeur de sciences
naturelles qui s’ était donné pour but d'“élever les ames jusqu’a
Dieu par les merveilles de la nature” sans oublier de mentionner les
lauriers remportés par les “sportistes” entrainés par le Pére Ausone
Dampérat. Il y a quelques mois, j’ai eu |’ occasion de présenter, dans
le cadre de ce 150°™ anniversaire, une petite contribution sur le
Pére Hermann Gisler : je redirai seulement que ce citoyen helvéti-
gue féru de musique s était lui aussi entiérement intégré a la vie de
la nation bulgare; véritable “vice-directeur”, il fut pendant un
demi-siécle la cheville ouvriére de Saint-Augustin, “la colonne du
Collége’ , comme m’a dit encore un jour un “ancien” de Plovdiv : le
Pére Gorazd Kourtev.

’ Cf. Missions des Augustins de I’ Assomption, novembre 1900.
8 Cf. Ibid., septembre 1987.
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LE PERE GERVAIS QUENARD

On ne peut évidemment pas parler de I’ Assomption en Bulgarie
sans rappeler le r6le important qu'y a joué le Pere Gervais Quénard.
Méme si celui-ci a dO laisser avec regret la Russie en 1908, pour
succéder au Pére Bicquemard a la direction du College ; et méme
s'il est soulagé de quitter Plovdiv en 1920, pour rejoindre Constan-
tinople. Ferdinand de Saxe-Cobourg-et-Gotha a pris le titre de tsar
des Bulgares depuis deux semaines a peine lorsqu’il fait la connais-
sance du nouveau Supérieur de Saint-Augustin. Les relations entre
la famille royale bulgare et les Assomptionnistes du collége francais
avaient toujours été empreintes d’ estime et de confiance. Ferdinand
ler n'était-il pas petit-fils du roi Louis-Philippe, par sa mére, la
princesse Clémentine d' Orléans? Ajoutons que son mariage en
1893 avec la princesse Marie-Louise de Parme, |I’ainée des arriére-
petites-filles de Charles X était également en soi un motif de fierté
et de bonheur pour des catholiques francais. Par cette union, ne
voyait-on pas, sur une terre étrangere, pour la premiére fois “les
deux branches de lys de France s enlacer en un touchant baiser de
réconciliation * ? Trois ans plus tard |le second baptéme, dans le rite
orthodoxe, du prince Boris fut ressenti par beaucoup (notamment a
la Bonne Presse a Paris) comme une “apostasie”, et conduira
d’ailleurs a I’excommunication provisoire de Ferdinand, mais les
rapports avec les Assomptionnistes sur place en Bulgarie n’en se-
ront finalement que plus étroits et plus intimes. Chaque année, le roi
vient passer la semaine sainte en famille au Collége. Une habitude
qui continuera apres la mort de la Princesse Marie-Louise, avec la
Reine Eléonore de Reuss, une princesse protestante allemande que
Ferdinand épouse en 1908.

Il n"est pas exagéré de dire que Gervais Quénard est alors le pére
spirituel de la famille royale bulgare. Les liens seront encore resser-
rés a |’ occasion des deux guerres balkaniques, quand le collége sera
aménageé en hopital et, surtout, quand I’ opinion publique internatio-
nale se retournera contre la Bulgarie. En 1913, le Pére Quénard, qui
a été souvent le confident privilégié du roi - et de la reine -, est
chargé par le Premier ministre Nicolas Ghennadiev d’aller plaider la

° Cf. Abbé Léopold Dupuy-Péyou, La Bulgarie aux Bulgares, Paris (Arthur
Savaéte) et Bruxelles (Alfred Vromant), 1896, p. 109.
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cause de la Bulgarie a Vienne, a Paris et a Rome. La volte-face de
Ferdinand, qui se rangera au c6té des puissances centrales dans le
premier conflit mondial, n'apparaitra en fin de comptes que
I’épilogue d’une série de déconvenues. Cela n’empéchera pas le
Pére Quénard d'intercéder au plus haut niveau en faveur de la Bul-
garie vaincue. Grace a lui, la somme due par le petit royaume au ti-
tre des réparations de guerre sera nettement réduite. Par la suite les
rapports entre les Péres du Collége et le jeune roi Boris ne seront
certes pas aussi étroits; on pourrait pourtant croire que I’ histoire se
répéte. A partir de 1930, aprés son mariage avec la princesse catho-
lique italienne loanna, on retrouve Boris au Collége &’ occasion des
fétes pascales. Et malgré la “triste” nouvelle que constitue a chaque
fois I’annonce d'un baptéme orthodoxe dans la famille royale, les
collégiens de Saint-Augustin se montrent toujours particuliérement
friands des visites de leur jeune reine.

ELEMENTS POUR UN BILAN

Au fil des ans, le Colléege de Plovdiv, qui est de loin
I’ établissement le plus important de la Mission assomptionniste en
Orient, est devenu synonyme de prospérité rare et promesse
d’influence sociale de premiere valeur. Avec cette conséquence pra-
tique que Saint-Augustin ne s’ ouvre qu’ aux jeunes gens des familles
fortunées et les plus en vue dans le pays. Mais cela, les Péres |’ ont
voulu et I"assument, eux qui apparaissent de plus en plus aussi
comme des représentants de la République francaise dans le
royaume bulgare. Bon nombre d’ anciens collégiens ont pu poursui-
vre leurs études a Sofia, en France ou en Allemagne. Certains se re-
trouvent a Athénes ou a Vienne. La plupart occupent des postes a
responsabilité et ont atteint des situations confortables, dans la di-
plomatie, le commerce ou les professions libérales. Par ailleurs,
Saint-Augustin est depuis sa fondation un des centres de la mission
uniate en Bulgarie, qui trouve 1a, pour ses prétres, une cordiale hos-
pitalité en méme temps qu’ un appui moral et matériel.

Selon I'article 2 du réglement du Collége, “ les éléves y recoivent
une éducation chrétienne, mais en gardant pour le culte, le choix de
leur rite respectif”. Pour illustrer le caractére multiculturel et pluri-
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confessionnel du collége frangais, dans un pays ou la proportion de
catholiques se situe — tous rites confondus — en dessous de 1%, il
n’est besoin que de se référer aux statistiques tenues avec soin par
le Pére Gisler. Prenons |’année 1911, par exemple. L’ établissement
accueille 270 éleves. Pas moins de 14 nationalités et 4 religions sont
représentées’®. Deux cents d’entre eux sont des chrétiens ortho-
doxes, 48 sont catholiques, 17 de religion israélite et 5 sont musul-
mans. Comment imaginer plus grande ouverture ? Les proportions
varieront peu : sur environ 600 collégiens en 1925, a peine une cen-
taine sont catholiques. Tous ont appris la langue, I histoire, la géo-
graphie et la littérature de notre pays. Et aprés un peu plus d’'un
demi-siecle, tous les anciens éléves que j'ai pu rencontrer a Plovdiv
savent encore s’ exprimer dans un frangais non seulement impecca-
ble, mais élégant.

Cinquante-deux ans ont passé depuis la fermeture du Collége.
Certains prétres, qui avaient encore connu naguére |’ autorité bien-
veillante du Pére Gisler, s étaient ensuite retrouvés internés au
camp de Béléné, sur |le Danube, comme Hrabar Marcov, Ivan Stanev
ou Gorazd Kourtev. Trois autres, les Péres Kamen Vitchev, Pavel
Djidjov et Josaphat Chichkov, furent fusillés e 12 novembre 1952,
il y atout juste 48 ans.

EN CONCLUSION

138 ans aprés |'arrivée du Pére Galabert a Constantinople, que
reste-t-il de la Mission de Bulgarie ? Les batiments du collége fran-
cais abritent aujourd’ hui I’ Université de Plovdiv. De I’ autre coté de
la rue, le Pére Gorazd veille toujours sur I’ Eglise de I’ Ascension,
dont les boiseries sont réguliérement - et religieusement - astiquées
par quelques jeunes Sceurs Oblates venues de Roumanie. Au pied
des Rhodopes, le Pére Daniel Gillier sait encore redonner le sourire
aux enfants de sa petite paroisse de Kouklen. Tandis qu’avec un odl
sur la Turquie et I'autre sur la Gréce, le Pere lvan Stanev garde
comme un berger son petit village “100% uniate” de Pokrovan. Il

10 0On reléve : 152 Bulgares, 63 Grecs, 17 Israélites, 13 Arméniens, 6 Italiens,
5 Turcs, 3 Roumains, 2 Frangais, 2 Russes, 2 Polonais, 2 Syriens, 1 Autrichien, 1
Tchéque et 1 Monténégrin.
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est certain en tout cas que quarante-cing ans de communisme n’ont
pas suffi a éteindre ce que les premiers missionnaires avaient allu-
mé. Et s'il est vrai que cette présence si attachante peut paraitre
bien dérisoire au regard des espoirs nourris par les Péres fondateurs,
¢’ est sans doute parce que les temps ont changé, mais peut-étre aus-
si, tout simplement, parce que les Bulgares ne sont pas vraiment un
peuple enclin a la religion, comme les premiers missionnaires
I"avaient d'ailleurs noté. Il reste que dans un monde qui se renou-
velle constamment, la Bulgarie sera toujours la “Fille ainée de la
Mission assomptionniste”.

Faculté des Lettres, Langues Alain Fleury
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10, rue de Tours

45072 Orléans cedex 2

France



123

CHARLES MONSCH, A.A.

La Fondation des Oblates de I’ Assomption
missionnaires en Bulgarie

C’est bien sous ce vocable gue je vois les origines de la Congré-
gation des Oblates de I’ Assomption. Quand nous jetons un coup
d’oeil sur I"histoire de cette fondation, nous constatons que celle-ci
est passée par diverses étapes, qui ont été autant d’essais plus ou
moins réussis, jusqu’a I’ étape décisive. Je vois en gros cing étapes
qui ont jalonné cette fondation.

1. 1l y eut d’abord, en 1854, un projet de fondation d’ une branche
d’'Oblates qui serait venue se rattacher aux Religieuses de
I’ Assomption. C’était le projet de la Mére Marie-Eugénie de Jésus,
fondatrice des Religieuses de I’ Assomption. Le Pére d’'Alzon en fut
le témoin, le confident.

2. Les Péres d' Alzon et Galabert, ce dernier arrivé en Orient en
1862, concurent le projet d’ envoyer en Bulgarie les Religieuses de
I’ Assomption, spécialement pour les écoles des villes. C'était en
1864-1865, et ce projet ne trouva pas | assentiment des Religieuses
de I’ Assomption.

3. Le Pere Galabert se rendit trés vite compte que sa nouvelle
mission avait besoin d'institutrices pour les écoles de Bulgarie.
D’ou les appels réitérés de ce religieux au Pére d’ Alzon, son supé-
rieur. Cela se passait en 1863-64.

4. En 1864, le Pere d' Alzon fut sur le point de fonder |la Congré-
gation des Oblates, avec une certaine Pauline, qui lui échappa des
mains.

5. Le Pére d’ Alzon put enfin recruter les six premiéres postulan-
tes au noviciat de Notre-Dame de Bulgarie, a Rochebelle, prés du
Vigan, en mai 1865. Il fut aidé en cela par la Mére Marie-Eugénie
de Jésus et deux de ses religieuses, qui furent successivement les
premiéres maitresses des novices des futures Oblates, dans les an-
nées 1865 a 1867. J arréte mon expose a |I'année 1867, au moment
ou les cing premiéres novices Oblates prononceront leurs voeux
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perpétuels, au lendemain des voeux perpétuels de la Mére Emma-
nuel-Marie de la Compassion Correnson.

1. UN PROJET D' OBLATES EN 1854

Le terme d’'Oblates était relativement répandu dans les milieux
religieux, au XIXe siécle. |l ne faut donc pas s' étonner de cette dé-
nomination, de la part de la Mére Marie-Eugénie de Jésus. Selon
toute évidence, celle-ci ne pensait pas a la future Congrégation des
Oblates de I’ Assomption. Cependant, nous verrons que plusieurs
traits de cette premiére fondation se retrouvent dans la fondation dé-
finitive de nos Oblates, onze ans plus tard.

C'est d'un projet de fondation a Londres que |'idée de cette pre-
miére fondation vint & Marie-Eugénie. Les premiéres Religieuses de
I” Assomption menaient une vie, qui sans étre recluse, restait cepen-
dant strictement liée au cadre interne des maisons. D’ ou les multi-
ples difficultés pour les relations extérieures, que les Sceurs conver-
ses ne pouvaient pas davantage assurer. Ces difficultés furent parti-
culiérement ardues dans une ville comme Londres. Mére Marie-
Eugénie congut donc I’ idée de fonder une catégorie d' auxiliaires des
religieuses, placées a mi-chemin entre les sceurs de choeur et les
soaurs converses’. De toutes facons, ces dames, pour la plupart re-
crutées parmi les tertiaires, ne feraient que de simples promesses
annuelles, tout en partageant la vie des religieuses. Marie-Eugénie
propose cette fondation au Pére d’ Alzon, pour les maisons de Nimes
et de Clichy, ou ces dames auraient pu rendre des services analo-
gues’

Le projet n'est pas allé trés loin. La correspondance des deux
fondateurs reste muette sur ce point a partir de novembre 1854. Le
Pére d'Alzon, tout comme la Mére Marie-Eugénie, était entouré
d'un tel essaim de dames pieuses, tertiaires, adoratrices, prétes a

1 Un ensemble de lettres de la Mére Marie-Eugénie, toutes de |’année 1854,
nous en fournissent des indices: - ala Mére Thérése-Emmanuel (2 février 1854) ;
- au Pere d'Alzon (18 mars, 19 et 27 avril 1854).

2 Dans sa lettre du 12 novembre, Marie-Eugénie propose au Pére d’Alzon
I’aide de ces nouvelles Oblates (non encore mises sur pied !) pour sa maison de
Clichy.
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rendre tous les services aux deux congrégations, que le probléme a
dd trouver sa solution par ce biais. D’ailleurs, Pauline, dont je par-
lerai plus tard, fut pendant quelque temps une de ces auxiliaires des
Religieuses de I’ Assomption.

2. LE PROJET BULGARE POUR LES RELIGIEUSES DE L’ ASSOMPTION

Le Pere Galabert, arrivé en Orient en décembre 1862, et a Philip-
popoli le 18 mars 1863, écrit dés le 20 mars: “Je craignais
d’aborder avec Mgr Canova (évéque latin de Philippopoli) la ques-
tion des Dames de I’ Assomption. - J'y suis arrivé indirectement. Je
lui ai parlé d’ une maniére générale de votre intention d’ établir dans
le pays des écoles pour les garcons et pour les filles; il m'a deman-
dé si nous étions attachés a une congrégation de femmes. Je lui ai
répondu que nous étions spirituellement unis aux Dames de
I” Assomption, mais sans aucun rapport de dépendance ou d’intérét...
Mgr verrait avec plaisir les Dames de I’ Assomption, et elles pour-
raient constituer & Philippopoli une maison centrale®...” En décem-
bre 1864, la décision semblait prise de les envoyer a Andrinople
plutét qu’a Philippopoli*. Cela arrangeait jusqu’ & un certain point le
Pére Galabert et surtout Mgr Canova. Les bons Péres Capucins ne
voyaient pas les Religieuses de I’ Assomption dans les écoles de vil-
lages de la région plutdt désavantagée de la Thrace®. A I’inverse, le
consul de France Champoiseau, aprés avoir donné quelque espoir a
I"installation des Religieuses de I' Assomption a Andrinople, chan-
gea plusieurs fois d’ avis et finit par s’y opposer®. Et dés septembre
1864, la Mére Marie-Eugénie répond provisoirement non a la de-
mande que le Pére d’ Alzon, poussé par le Pere Galabert, lui avait
adressée concernant |'installation des Religieuses de I’ Assomption a

AU départ, le Pere Galabert, toujours prudent, parfois a I’ excés, se méfie de
la proposition du Pére d’Alzon de créer en Bulgarie une école normale de jeunes
filles, qu'il trouve irréalisable (lettre du 5 ao(t 1864). Il finit par s'y rallier (lettre
du 21 octobre 1864)

4D’ Alzon a Picard, 23 décembre 1863.

® De Galabert ad’Alzon, 3 juin 1864.

6 Entre autres, deux lettres de Galabert a d'Alzon, celle du 8 juillet 1864 et
celle du 2 juin 1865, montrent I’ évolution de I’ attitude du consul.
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Andrinople7. Ses scaurs, dit-elle, n'ont pas la maturité suffisante
pour affronter une situation aussi inhabituelle. De plus, elles traver-
sent une situation d’ embarras et de dettes®.

3. LA DEMANDE D’ INSTITUTRICES POUR LA BULGARIE

Dés son installation a Philippopoli, le Pére Galabert cherche a
compléter le plan scolaire de son supérieur en prévoyant, a cété des
écoles de garcons, des écoles de filles en Bulgarie. D’ ou les deman-
des réitérées d'institutrices adressées au Pére d’'Alzon. Galabert,
aprés avoir lancé I'idée d’une Ecole normale pour former des insti-
tutrices pour la Bulgarie, tergiverse pendant quel que temps”.

Une fois évanoui le projet de faire venir les Religieuses de
I’ Assomption, ce qui le chagrina d’ailleurs, le Pére Galabert inter-
vient fréquemment sur ce point dans ses lettres au fondateur’®. Au
mois de novembre 1864, |le Pére Galabert infléchit sa premiére de-
mande et propose que ces institutrices auraient aussi a s’ occuper du
soin des malades a domicile ou dans les hopitaux. Ce travail auprés
des malades leur permettrait de ne pas concurrencer |’ cauvre sco-
laire des Soeurs de Saint-Joseph, déja établies & Philippopoli''. En
février 1865, des avant I’ ouverture du noviciat de Notre-Dame de
Bulgarie, il écrit & son supérieur : “Je vois avec plaisir commencer
I’ ceuvre de vos Oblates™...”

En ma 1865, a quelques jours de I'ouverture du noviciat, il
écrit : “Je crois que vos Scaurs Oblates seront plus a la portée des
gens du pays et pourront plus facilement s adapter a leur ignorance
et grossiéreté™® . Pour I’instant, il ne voit pas comment ni ol les ins-
taller. En juin, les demandes se précisent. Voici ce qu'il écrit:
“Puisque vous destinez vos Oblates a devenir mes aides et auxiliai-
res dans la Bulgarie, il nous faut commencer une union de priéres...
Elles ont surtout besoin de savoir former de bonnes ménagéres et

" De Marie-Eugénie a d’ Alzon, 4 novembre 1864.

8 De Marie-Eugénie a d’ Alzon, 13 septembre 1864.

® De Galabert a d’'Alzon, 1 décembre 1864.

10 De Galabert & d’ Alzon, 29 décembre 1864.

1 De Galabert a d'Alzon, 18 novembre et 1* décembre 1864.
2 De Galabert ad’'Alzon, 9 février 1865.

3 De Galabert a d’ Alzon, 5 mai 1865.
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méres de famille. La seule science qu’on leur demandera sera celle
de savoir lire, écrire, faire les quatre régles et enseigner bien le ca-
téchisme. Tout le reste est inutile pour ce pays-ci. Elles auront une
vie pénible et pleine de privations; et se trouveront en rapports
continuels avec des personnes sans éducation... Je crois que vous fe-
riez bien d'exercer quelgues-unes de vos Oblates aux soins et a la
visite des malades. |l faut qu’ aux fonctions de maitresses d’ école el-
les joignent celles de Soaurs de charité. Sous ce rapport elles auront
ici un vaste champ ouvert & leur zéle; et une fois établies et
connues dans ces pays, elles trouveront certainement des auxiliaires
parmi les catholiques' ”. Philippopoli, dit-il, serait un bon centre
pour leur permettre de se recruter, sinon en ville méme, du moins
dans les villages uniquement catholiques de larégion™”.

Ce qui est curieux, et qui semble étre un trait de caractére du
Pére Galabert : tantot, il semble freiner et retarder I’arrivée des
Oblates, tant6t il veut la précipiter. Dans le méme mois de septem-
bre, deux de ses lettres nous donnent des échos divergents. Il écrit
en novembre 1866 a Cécile Germer-Durand : “J espére que les Re-
ligieuses de Notre-Dame de Bulgarie seront formées a une bonne
école ; elles peuvent étre appelées a faire un trés grand bien ici ;
mais si je suis un peu écouté, elles ne partiront pas de France avant
quatre ou cing ans™. Finalement, les cinq premiéres Oblates
s'embarqueront a Marseille le 24 avril 1868, deux ans apres cette
lettre de 1866.

4. LE PREMIER PROJET MANQUE

En 1864, le Pére d’ Alzon fut sur le point de fonder la Congréga-
tion des Oblates, et cela grace a une jeune personne de Lavagnac,
Pauline Sagnier.

Tout ce que nous savons d’elle, c’est qu’elle avait été une fami-
liere du chateau de Lavagnac, ou elle soigna le vieux vicomte
d’Alzon dans sa derniére maladie. On nous la décrit comme géné-
reuse, décidée, pleine de foi et d’ entrain. Peut-étre un peu primesau-

1 De Galabert a d’ Alzon, 2 juin 1865.
® De Galabert a d’ Alzon, 16 juin 1865.
16 De Galabert a d’ Alzon, 19 novembre 1866.
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tiére et passablement imprévisible. C'est ce qui fit qu'elle glissa
d’entre les mains du Pére d’ Alzon, qui en avait fait les plus grands
éloges. Elle semblait avoir I’ étoffe d’ une supérieure.

En septembre 1864, il écrit au Pére Hippolyte Saugrain, prévu
pour étre le futur formateur des premiéres Oblates: “Ici, (a Lava-
gnac) Pauline est toujours dans les mémes dispositions.”*” Et un peu
plustard : “Vous ai-je dit que plus que jamais Pauline meurt d’ envie
de nous venir?'*® Pourtant, dés octobre de la méme année, il écrit a
la jeune Marie Correnson la future Mére Emmanuel-Marie de la
Compassion : “Voulez-vous m'aider a fonder une ocauvre qui soit
destinée a réparer en Orient les insultes faites a Notre-Seigneur dans
I’ Eucharistie et & dével opper son culte et son amour ?"*°

Il semble donc que dés les débuts, d’ Alzon était disposé a mettre
deux fers au feu, sinon trois ou quatre; car il pensait aussi a Isa-
belle de Mérignargues® ainsi qu’a Eulalie de Régis®, sans compter
Madame Arnal du Curel. C’était toute prudence, de la part d’un
fondateur dans les tout premiers pas de la fondation.

Le 22 janvier 1865, Pauline arrive & NTmes chez les Religieuses
de I’ Assomption, pour y faire saretraite. Le Pére écrit, enthousiaste,
au Pére Galabert : “Le noyau des Oblates pour la Bulgarie se forme,
la pierre fondamentale est en retraite.” Subitement, tout change. Dés
février 1865, le Péere d’Alzon écrit ala Mére Marie-Eugénie : “Pau-
line a ravi vos Sceurs du Prieuré. Or, tres involontairement, elles lui
ont si bien peint le bonheur de leur vie que Pauline veut a présent
entrer chez vous... Je ne m'y oppose pas. Je suis contraint de laisser
pour le moment I’ cauvre des Oblates et puis de ne plus adresser au
Prieuré des filles capables, qui tout naturellement céderont a la ten-
tation de quelque chose de moins dur que la vie que j’ imposerai a
nos futures maitresses d’ école.”? A quoi la Mére Marie-Eugénie ré-
pond par ces propos d'une admirable sagesse: “Quant a la diffé-
rence qui doit exister entre notre vie et celle des Oblates, ce n’est

' D’ Alzon & Saugrain, 21 septembre 1864.

8 D’ Alzon & Saugrain, 5 octobre 1864.

19 |ettre adressée par le Pére d’ Alzon a “deux filles de bonne volonté” (Marie
Correnson et Isabelle de Mérignargues), 4 octobre 1864.

2| a méme lettre du 4 octobre 1864.

2 D' Alzon & Eulalie de Régis, adressée en fait a Eulalie, Isabelle et Marie, 22
avril 1865.

2 D' Alzon & Marie-Eugénie, 22 février 1865.
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pas une raison de craindre des rapports religieux avec nous... La dif-
férence de vie doit selon Dieu reposer sur une différence de voca-
tion. Que de personnes seront ou sont appelées a la vie des Sceurs de
Charité plutdt qu’a la nétre et par suite la préférent... 1l faut, sans se
faire des reproches, ni de guerre, aller loyalement sur ces bases. Le
bon Dieu fera ainsi lui-méme la part de chague Association dans no-
tre corps religieux.”?

En ce qui concerne Pauline, nous ne savons pas ce gu’elle est de-
venue. Elle n’est pas entrée chez les Religieuses de I’ Assomption®.
Tout ce qu’on peut dire, ¢’ est que I’ épisode “Pauline” a retardé de
trois mois I’ ouverture du Noviciat, qui commencga le 24 mai 1865.

5. LE PREMIER NOVICIAT DES OBLATES

A partir du moment ou le non de Marie-Eugénie fut devenu ma-
nifeste, celle-ci apporta au Pére d’Alzon son aide pour lui faciliter
la préparation du futur noviciat des Oblates. Elle multiplie les sug-
gestions sur les points les plus divers: les statuts, le réglement, la
formation, le costume surtout®.

Cette aide n’est pas seulement généreuse, elle est lucide, car
comme elle s’en ouvre a une de ses assistantes, le Pére d’ Alzon est
incapable de s occuper de femmes; il faut donc qu’elle, comme
femme, vienne le conseiller®.

Il se pose dés |'origine le probléme de la dénomination de la
nouvelle congrégation : sera-t-elle de I’ Assomption, ou bien choisi-
ra-t-on un vocable différent®” ?

En novembre 1864, le Pere d Alzon écrit a la Mére Marie-
Eugénie : “Donner aux Oblates de I’ Assomption quelque chose de
définitif, un peu au-dessous des Soaurs de choeur et au-dessus des

% De Marie-Eugénie a d’ Alzon, 26 février 1865.

2 «Je n’ai aucune nouvelle de Pauline”. (de Marie-Eugénie & d’Alzon, 2 juin
1865)

% Un grand nombre de lettres de la Mére Marie-Eugénie illustrent ce souci ; je
ne reléverai que les suivantes, adressées au Pére d’Alzon : 3 et 6 novembre 1864,
17, 20, 24, 25 janvier, 17 mai 1865 ; ainsi que les lettres des 21 juillet 1863 et 11
octobre 1864 ala Meére Francoise-Eugénie.

% De Marie-Eugénie a Francoise-Eugénie, 3 février 1865.

%" D’ Alzon & Saugrain, 25 septembre 1864.
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Soaurs converses. Ce seraient comme des Tertiaires dominicaines,
vivant en communauté®®” .

Pendant deux mois, ces braves filles des Cévennes, entrées au
noviciat de Notre-Dame de Bulgarie, sont dirigées dans leurs pre-
miers pas de vie religieuse par deux hommes : les Péres d’ Alzon et
Hippolyte Saugrain. Cela peut paraitre cocasse. Certes, les deux
hommes étaient assistés par une dame du monde, Madame Arnal du
Curel, qui d’ailleurs trouvait ces filles “horribles®.

Le Pere d’ Alzon, en revanche, est plein d’admiration pour leur
générosité et leur esprit de foi. Mais il est aussi conscient que cette
différence de classe sociale pourrait, plus tard, faire probléme®. En
effet, la totalité des personnes dirigées par lui appartenaient a la
classe aisée : comment concilier le style de vie de ces dames culti-
vées, délicates, avec celui de cesfilles incultes et sans fagcons ?

Pour nous, plus d’un siecle aprés ces événements, une partie des
difficultés de la congrégation naissante des Oblates s’ explique par
cette différence de classes sociales. Le Pere d’ Alzon lui-méme
laisse apparaitre gu’il est conscient de ce probléme. |l I’avait déja
dit a propos de Pauline. Plusieurs fois, par la suite, il reviendra sur
ce point®. Mére Marie-Eugénie, de son c6té, connait bien le pro-
bléme. Elle |’a résolu en établissant un recrutement séparé de Sceurs
de choeur et de Soaurs converses. Et le Pére d’ Alzon lui-méme four-
nit ala Mere Marie-Eugénie une vingtaine de futures Sceurs conver-
ses, en puisant dans le riche vivier de candidates qui se présentent a
lui & Rochebelle®,

Aprés la mort du Pére d’Alzon, la branche nimoise des Oblates
aura ainsi elle aussi, des Sceurs converses. Chez les Oblates du Pére
Picard, on assiste a un phénoméne intéressant de fusion et

2 D’ Alzon & Marie-Eugénie, 1* novembre 1864.

2 C’est | expression employée par le Pére d’ Alzon quand, dans sa lettre du 14
ao(t 1865 a Cécile Germer-Durand, il rapporte un propos de Mme Arnal du Curel.
Lui-méme ajoute : “Figurez-vous que cela m’est égal”.

% Dans une lettre adressée aprés la période de la premiére fondation au Pére
Galabert, le Pére d’'Alzon écrit : “Demandez a Dieu des filles d’ une classe un peu
moins inférieure, car je vous assure que le défaut d’ éducation est en bien des cir-
constances un fameux inconvénient”. (24 juin 1868)

3L« Aprés avoir étudié Pauline, j'ai constaté que cette fille trés intelligente,
pleine de coeur et réellement supérieure par certains cotés, avait subi les consé-
quences de son état inférieur.” (d’ Alzon a Marie-Eugénie, 28 février 1868)

%2 D’ Alzon & Marie-Eugénie, 27 avril 1865.
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d’'intégration de filles de toutes provenances, au point de créer,
parmi elles, un bel esprit de famille homogéne. |l ne faut pas oublier
gue ces pauvres filles des Cévennes ont réussi a fonder quelques-
unes des écoles les plus estimées des Balkans. Je pense notamment
a I’Ecole Sainte-Héléne d’ Andrinople, qui se développa en un éta-
blissement de treés bon niveau, en dépit des guerres balkaniques et
des incendies.

Pour en revenir a la Mére Marie-Eugénie, celle-ci comprit qu’il
fallait de toute urgence donner des formatrices femmes aux petites
Oblates de Rochebelle®. Malgré les difficultés, elle réusssit a libé-
rer la Mére Marie-Madeleine de Peter, supérieure du pensionnat de
Sedan et conseillére générale, qui prend en mains le noviciat le 25
juillet 1865*.

Mére Marie-Emmanuel d’Everlange la remplacera en novembre
1866>; et en juin 1867, quand celle-ci quitte Rochebelle, se pose
pour le Pére d’Alzon la question d’une formatrice propre aux Obla-
tes. C'est a ce moment qu’il institue Marie Correnson, Mére Emma-
nuel-Marie, comme supérieure générale et formatrice du premier
noyau de la Congrégation. Cela se passe le 27 juin 1867, aussit6t
aprés le départ de la Mére Marie-Emmanuel d’ Everlange. C'est ce
jour-la que Marie Correnson recoit définitivement |’ habit des Obla-
tes, des mains du Pére d’ Alzon®.

Comment se sont passées ces deux premiéres années de forma-
tion des premiéres Oblates ? Nous en savons peu de chose. Pendant
la toute premiére période, le Pére Hippolyte Saugrain expliquait
tous les matins le réglement a ces braves filles. L'aprés-midi, le
Pére d’Alzon leur donnait des avis spirituels®’. On ne sait pas trés
bien quel fut le réle, aprés tout assez effacé, de Madame Arnal du
Curel®,

Avec |'arrivée de la Méere Marie-Madeleine, nous apprenons que
sa direction fut ferme et mieux adaptée a ces natures frustes et un

* Marie-Eugénie a d’ Alzon, 1* mai 1865.

% Marie-Eugénie a d’ Alzon, 30 ao(it 1866.

® Marie-Eugénie a d’ Alzon, 14 novembre 1866.

% D’ Alzon & Marie-Eugénie, 25 juin 1867.

37 «| e Peére Hippolyte explique tous les matins le réglement matériel ; moi,
j’en explique tous les soirs le coté spirituel”. (d’Alzon a Eulalie de Régis, 28 mai
1865)

¥ D’ Alzon a Eulalie de Régis, 28 mai 1865.
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peu dépaysées par la vie de couvent®. Mais les problémes ne man-
guérent pas; nous le devinons par une allusion discréte du Pere
d’Alzon et par une confidence du Pére Saugrain au Pére Galabert®.
Formation longue, comme on dit aujourd’hui. Car les cing premié-
res Oblates garderont pendant cing ans le statut de novices. Elles ne
feront leur profession qu'au lendemain de celle de la fondatrice, le
19 avril 1868. Ce retard n’'était pas seulement di a la nécessité
d’une formation prolongée, mais aussi au fait de la volonté du Peére
d’Alzon, de donner la prééminence a la fondatrice dans |’ ordre des
professions. Cette formation longue eut I’avantage de préparer sé-
rieusement les premiéres Oblates qui allaient affronter la rude vie
des Balkans. Formation qui porta ses fruits, quand on voit |’ ceuvre
accomplie par la Congrégation des Oblates en Orient™.

Le Pére d'Alzon leur avait assigné la mission utopique de
convertir 60 millions de Slaves”. A défaut, elles furent
d'ad4gnirables “ouvriéres de I’Eglise” selon I’expression du fonda-
teur™.

10, avenue de la République Charles Monsch, A.A.
94300 Vincennes Ancien Archiviste de la
France Congrégation

® D’ Alzon & Marie-Eugénie, 8 ao(it 1865.

“0 D’ Alzon & Cécile Germer-Durand, 14 ao(it 1865.

41 «N’oubliez pas que |’ ceuvre des Oblates prend tous les jours une importance
plus grande... il m’'a été évident qu’une position trés sérieuse leur était ménagée
par la Providence, si nous voulons nous rendre dignes de son appel”. (d’Alzon a
la Mére Emmanuel-Marie Correnson, 19 février 1870)

“2 D' Alzon a Emmanuel-Marie, 17 novembre 1869.

43 Lettre du Pére d’' Alzon aux Oblates de Nimes, 28 février 1870.
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Aux origines de I’ Assomption en Roumanie
(1862-1919)

Ce n’est pas un hasard si cette communication sur les débuts de
I’ Assomption en Roumanie suit immédiatement celle qui concerne
la Bulgarie'. Ce sont en effet des Péres venus de Philippopoli
(Plovdiv) qui sont indirectement a |’ origine des fondations de Rou-
manie. C'est en bonne partie grace aux contacts noués pendant la
guerre de 1914-1918, et surtout grace a I’action de ces hommes
d’ exception que furent le Pére Gervais Quénard?, et quelques-uns de
ses compagnons, comme le Pére Romuald Souarn®, que
I’ Assomption prendra pied chez les Latins d’ Orient. Mais si les As-
somptionnistes ne découvrent véritablement la Roumanie qu’ a partir
de la Premiére Guerre mondiale, ce n'est pas faute d avoir songe,

1 Mes plus chaleureux remerciements vont aux Péres Charles Monsch, Bernard
Holzer, Daniel Gillier et Jean-Paul Périer-Muzet, qui m’ont trés aimablement aidé
dans mes recherches.

2 Quénard Jean-Claude (Gervais) (Le Villard, Chignin, Savoie, 1875, Rome,
1961). Entré au noviciat des Assomptionnistes a Livry (Seine-et-Oise) en 1892, il
prononce ses voeux en 1893 et fait profession perpétuelle en 1894. Envoyé
d’abord a Constantinople (1893), puis a Jérusalem (1896) et a Vilnius (1905), il
est le fondateur de la maison de Kiev (1907). |l séjourne en Bulgarie de 1908 a
1915, puis en 1919, et assume la direction du collége de Philippopoli (Plovdiv).
Affecté a la mission de Chalcédoine de 1920 a 1923, il est Supérieur Général de
la Congrégation de 1923 a 1951.

3 Souarn Romuald (Nassiet, Landes, 1872, Rome, 1948). Entré au noviciat des
Péres assomptionnistes de Livry en 1889, il fait profession perpétuelle a Jérusa-
lem en 1891, ou il poursuit ses études de philosophie et de théologie. Ordonné
prétre en 1895, il est professeur de droit canon et de morale et vicaire de la pa-
roisse de Kadi-Kdy de 1896 a 1906. Supérieur de la maison de Haidar-Pacha
(1906-1914), il est mis en sursis d’incorporation en aoQt 1914 et renvoyé a Cons-
tantinople, ou il ne peut débarquer (novembre 1914). Passé en Bulgarie puis en
Roumanie, il est professeur de droit canon a I’ Institut oriental de Rome (1919-
1922). Puis, procureur général prés le Saint-Siege, il est nommé consulteur de la
Congrégation pour I’Eglise orientale (1923), consulteur de la Congrégation des
religieux (1927) et enfin consulteur de la Congrégation des Sacrements (1940).
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longtemps auparavant déja, a s'y implanter, car la Roumanie fait
partie de cet Orient vers lequel les a envoyés le pape Pie I X.

Au cours du XIXe siecle, les Roumains ont cherché a
s'émanciper de la tutelle des Ottomans et des princes grecs (les
Phanariotes), vassaux du sultan. Dans cette lutte ils ont regu le sou-
tien, non désintéressé, de la Russie (qui a par exemple annexé la
Bessarabie en 1812 et établi un protectorat déguisé sur les princi-
pautés de Valachie et de Moldavie aprés la révolution de 1848). Le
traité de Paris (1856), qui suit la guerre de Crimée, met fin a
I’ occupation russe. Les deux principautés élisent alors sur le tréne
le méme souverain, Alexandru Cuza, reconnu par les puissances en
septembre 1859. Des contacts sont rapidement établis entre
I” Assomption et |le prince régnant, qui manifeste une nette volonté
d’'ouverture vers I’ Occident. La situation qui, jusqu’ a cette époque,
n’était guére favorable au catholicisme dans ce pays presque entie-
rement orthodoxe, pourrait étre susceptible d’évoluer dans un sens
plus intéressant.

Cet exposé constituera donc la préhistoire de I'implantation de la
congrégation sur la rive gauche du Bas-Danube, de I'époque
d’ Emmanuel d’ Alzon et du Pére Galabert® jusqu’ au lendemain de la
Grande Guerre.

LE FONDATEUR ET LA ROUMANIE

Dés juillet 1862, dans une lettre a Mgr Hassoun, archevéque-
primat des Arméniens de Constantinople, le Pére d’Alzon évoque
I’idée d’une fondation a Bucarest, que le secrétaire du prince Cuza,
le Francais Emile Picot®, lui annonce comme “désirable et facile” :
“Un de nos religieux, trés instruit et tres pieux, pourrait y étre en-
voyé avec deux ou trois compagnons, également pieux mais moins
capables. Comme la langue parait n’ étre, dans cette contrée, qu’' une

4 Galabert Victorin (Montbazin, Hérault, 1830 - Nimes, 1885). Docteur en
médecine (1854) et en droit canonique, il prononce ses voeux perpétuels en 1856.
Il est I'un des apétres infatigables de I’ Orient, particulierement de la Bulgarie.

5 Voir sa Correspondance d’un secrétaire particulier en Roumanie, Paris,
1927.
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corruption du latin® il leur serait facile de |’ apprendre”’. “A Bouk-
harest, précise-t-il au Pére Kajziewicz®, il faudrait un séour d’un ou
deux ans avant d’avoir la chance de faire le moindre bien, mais un
missionnaire catholique qui y ménerait pendant un certain temps
une vie réguliére finirait par y acquérir une influence immense”. Le
Pere d’ Alzon songe déja a une répartition des taches avec les Résur-
rectionnistes : a eux reviendrait la mission de convertir les Bulgares
et a I"’Assomption celle de provoquer le ralliement de principautés
roumaines. “Je suis sir d’ étre soutenu dans ces pays par une foule
de moyens”, affirme-t-il sans plus de précisions. |l y a en tout cas
avantage en Roumanie a n’ étre pas slave. Le Pére Gagarine®, qui a
tenté de fonder un collége dans les principautés, a été prié de quitter
les lieux dés que les autorités ont appris sa nationalité russe™. “Ce
qui afait I'insucces des Jésuites en Moldavie et en Valachie, le Pére
d’Alzon en est certain, c’est qu’'ils prétendaient ne pas enseigner le
francais’. Emile Picot, que le Pére Galabert a rencontré & Paris™, en
est intimement persuadé'.

En octobre 1862, le Pére d'Alzon songe a envoyer Victorin Ga-
labert & Bucarest™. 1l obtient la prise en compte de ses frais de
voyage par le ministére des Affaires étrangéres et envisage, si né-
cessaire, de demander pour lui les pleins pouvoirs a la Propagande.
“Il sera probablement aumdnier, en commencant, de religieuses al-
lemandes, dites “Dames anglaises’ a cause de leur origine pre-

®“On nous affirme (...) qu’ avec une certaine connaissance de I’italien et du la-
tin, on peut se faire parfaitement entendre en Moldavie et en Valachie”, explique
le Pere d’Alzon aux Résurrectionnistes polonais (Pére d’Alzon au Pére J. Kgjzie-
wicz, 30 juillet 1862).

" Pére d’ Alzon & Mgr Hassoun, 31 juillet 1862.

81l existait alors un projet de fusion entre les Assomptionnistes et les Résur-
rectionnistes polonais.

® Jean-Xavier Gagarine (1814-1882). Converti au catholicisme en 1842, ce Jé-
suite russe est un apoétre de I’ Union des Eglises et I’ un des fondateurs de la revue
Etudes (1857).

10 pare d’ Alzon au Pére J. Kajziewicz, 30 juillet 1862.

1 pgre Galabert au Pére Hippolyte Saugrain, (?) 1862.

2 pgre d’ Alzon au pape Pie IX, 25 avril 1863.

3 pere d'Alzon & Mére Marie-Eugénie de Jésus (Milleret), 5 octobre 1862 -
Pere d’ Alzon au Frere Vincent de Paul Bailly, 29 octobre 1862.
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miére”. Mais il n’entend pas en rester la car Louis de Baudicour,
“qui s'est occupé sur les lieux de la question orientale et qui a lon-
guement parcouru ces contrées’, |’a assuré que “Bucarest était, pour
un Francais et une mission francaise, le meilleur point de départ que
I’on pQt choisir”. Pressentant un accroissement des relations éco-
nomiques avec |’ est de I’ Europe, le fondateur entend, “avec des éta-
blissements de diverses espéces, s emparer de la population avant
gue les Anglais n'y aient trop pénétré”. Comme il est prévu qu'il
préche le caréme a Constantinople au printemps suivant, il se pro-
pose de “parcourir ces pays, afin de joindre (ses) propres observa-
tions a celles de quelques amis, qui sont sur les lieux et veulent bien
déja faire des observations & (son) usage” .

Cependant, dés I’ origine, le choix stratégique de la Valachie est
mis en balance avec d’autres localisations : Philippopoli (Plovdiv),
chez les Bulgares, ou la capitale de I’ Empire ottoman elle-méme. En
effet, au cas ou, comme on semble I’envisager a Rome, le projet
“d'attaquer le schisme photien (I'orthodoxie) tout entier pQt
s'accomplir”, ne serait-ce pas plutdt a Constantinople que
I” Assomption devrait placer son principal établissement ?'° La ques-
tion est finalement tranchée dans ce sens (le Pére Galabert arrive sur
les rives du Bosphore le 20 décembre 1862), et la fondation de
Roumanie abandonnée. Le Peére d’ Alzon prend acte de ce choix dans
une lettre de janvier 1863 : “Au fond, puisque nous n’allons pas a
Bucarest, ¢ est bien a Constantinople, je crois, qu’il faudra nous ar-
réter. En temps de guerre, nous serons plus facilement protégés par
les vaisseaux francais”*. Il n’est plus question d’envoyer un aumo-
nier assomptionniste aux “Dames anglaises™; “d’ailleurs, estime
Victorin Galabert, on ne peut s établir a Bucarest, a cause de la
grande corruption des moeurs ; et les Turcs repousseront tout ce qui
vient des principautés’®. Le choix de la capitale des principautés

14 Baudicour Louis de (1815-1883). Ce conseiller du Pére d’'Alzon pour les
questions orientales est I’un des membres fondateurs de la Conférence de Saint
Vincent de Paul.

5 pere d’Alzon & Mgr Simeoni, secrétaire de la Congrégation de la Propa-
gande pour les affaires du rite oriental, 31 juillet 1862.

16 pgre d’ Alzon & Mgr Hassoun , 31 juillet 1862.

7 pgre d’ Alzon au Pére Galabert, 9 janvier 1863.

18 pgre d’ Alzon @ Mme Louis de Giry, sa cousine, 25 mars 1863.

% Galabert (V.), Journal, Sofia, 1998, vol. 1, p. 59 (22 février 1863).
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unies comme base de départ risquerait donc de porter préjudice a
I”ensemble de I" ceuvre d’ Orient.

En conséquence, lorsque peu apres, le Pere d’ Alzon se rend a son
tour dans la capitale de I’ orthodoxie grecque, c’est par I’ Italie et la
Greéce et non par I’ Autriche et la Roumanie, comme il I’ avait initia-
lement projeté®. “Chose extraordinaire, écrit-il en cours de route:
les Grecs ont voulu faire dépendre la puissance de leur Eglise de
I’Empire byzantin. Or, voici ce qui se passe. A mesure que les
Grecs, la Moldavie, la Valachie, etc. se sont séparés de |I’Empire
turc, les séparations d’ Eglises se sont faites. Le patriarche de Cons-
tantinople n’a guére plus sous lui que deux millions de Grecs” .
Emmanuel d’Alzon a bien compris que les peuples soumis aux
Turcs détestent tout autant, sinon davantage, les Grecs, leurs op-
presseurs directs, par Phanariotes interposés, que les Ottomans eux-
mémes. Le fondateur séjourne dans la “Seconde Rome” du 21 fé-
vrier au 16 avril 1863. Le grand résultat de ce voyage sera |’ envoi
de deux religieux a I’école primaire Saint-André de Philippopoli?%,
d’ ou sortira le magnifique collége Saint-Augustin.

L es Assomptionnistes seront donc témoins du catholicisme parmi
les Bulgares. Ce choix ne les empéche pas de continuer a songer en-
core un peu aux Roumains. Dans un nouveau projet de répartition
des taches avec les Résurrectionnistes polonais (avec lesquels la fu-
sion ne s'est finalement pas faite), le Pére Galabert envisage cette
fois d’'une maniére plus concréte la question d’une implantation en
Valachie: “Nous pourrions nous établir d abord a Giorgevo ou a
Bucarest, écrit-il, et nous occuper ainsi des Valaques et nous avan-
cer insensiblement dans la Bulgarie”. Si la Roumanie ne semble pas
complétement dénuée d’intérét en elle-méme, elle est toutefois sur-
tout présentée ici comme la base arriére idéale de la conquéte spiri-

% pgre d’ Alzon au frére Vincent de Paul Bailly, 22 décembre 1862.

2l pgre d'Alzon, Notes sur la question d’Orient, février-mars 1863. C'est en
1872 que la Loi organique de la principauté de Roumanie inscrira officiellement
dans le droit I'autocéphalie de I’ Eglise roumaine. Le métropolite primat Calinic
Miclescu (1875-1886) sera élevé a la dignité patriarcale le 9 mars 1882. Aprés
plusieurs années de conflit, le patriarche de Constantinople reconnaitra le fait ac-
compli le 25 avril 1885 (Dumitriu-Snagov (l.), Le Saint-Siége et la Roumanie
moderne, 1866-1914, Rome, 1989, p. 90).

2 Cleux (A.), Emmanuel d'Alzon homme d Eglise, Saint-Gérard, 1961,
pp. 138-141.
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tuelle des Bulgares, qui viennent en effet de manifester de fortes
(mais éphémeéres) velléités d’ Union®. L’ évéque de Bucarest accorde
d’ailleurs quelques subsides aux paroisses latines bulgares situées
de I’ autre c6té du Danube, qui sont de son ressort, afin d'y installer
un maitre d’ école catholique®. Les Bulgares latins de Belina (Vi-
din) sont 2 a 3.000, répartis dans cing a six villages depuis le
XVIlle siécle, confiés aux Passionnistes sous |’ autorité du vicaire
apostolique de la Valachie, en résidence a Bucarest (ce qui mé-
contente la Sublime Porte, qui voudrait les voir administrer par un
évéque catholique bulgare)®. L’ évéque cherche également & susciter
quelques vocations religieuses parmi les jeunes Bulgares catholi-
ques qui vivent sous sa juridiction des deux c6tés de |a frontiére®.
Le Pére d'Alzon prévoit une seconde visite en Orient pour le
printemps de 1864. “Je partirais aussitbt aprés Pagues par le Da-
nube, écrit-il au Pére Galabert en septembre 1863, je verrais Buca-
rest, Nicopoli, Varna; j'arriverais a Constantinople par la mer
Noire, |’y passerais trois semaines au plus et je remonterais par Ro-
dosto, Andrinople, Philippopoli, Sofia, etc.”?” “Il faudrait me prépa-
rer un guide parlant le francais et le bulgare, recommande-t-il a son
fils spirituel, qui vint m'attendre a Bucarest, quand je ferai mon
grand voyage, a moins que vous ne pensiez que les langues fran-
caise et italienne me suffisent”?. Le Pére Galabert le croit, sauf si
I’on choisit un itinéraire non classique®. Le but de la tournée du
fondateur est, on le voit, essentiellement cette Bulgarie sur laguelle
se sont désormais concentrés les plus grands espoirs de la congréga-
tion dans cette région. Mais |’ organisation du voyage pose bien des
problémes. “Je ne sais pas encore si je dois aller vous voir dans
quinze jours, écrit-il au Pére Galabert en avril 1864. Les correspon-
dances d’ Orient sont si sombres, on parle tant de guerre en Serbie,
Valachie, Moldavie, des 60.000 bachi-bouzouks en Bulgarie, des
90.000 Russes dans les principautés moldo-valaques, que je me de-

2 pere Galabert au Pére d’ Alzon, 13 décembre 1862.
21d., 16 décembre 1864.

% d., 7 juillet 1875.

%d., 13 janvier 1871.

" pgre d’ Alzon au Pére Galabert, 9 septembre 1863.
%d., 11 septembre 1863.

? pgre Galabert au Pére d’ Alzon, 24 septembre 1863.
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mande s'il y a slreté & voyager dans ces pays’®. De conflit, il n'y
en aura point avant la décennie suivante, mais le voyage, d’'abord
reporté au 10 juin 1864 (a ce moment le Pere d’ Alzon tient encore a
faire halte a Bucarest™), est, pour finir, définitivement ajourné®. Le
fondateur n’eut donc jamais I’ occasion de visiter la Roumanie.

C’est dés lors presque uniquement dans les écrits du Pere Gala-
bert que I’on trouve des renseignements sur le pays. Dans les mi-
lieux catholiques de Constantinople, affirme-t-il en juin 1864, quel-
gues-uns sont persuadés que le prince Cuza prépare en sous main le
retour & Rome de |’Eglise roumaine, “et il s appuie sur le peuple
pour briser |’ opposition de I’ oligarchie boyarde livrée aux influen-
ces russes’. “Ce serait un fameux coup porté au schisme, exulte
Victorin Galabert. Le patriarche grec s' est méme ému des tendances
de ce prince; et il a fait une encyclique pour se plaindre de
I’introduction du calendrier grégorien décidée en principe, si elle
n’est déja passée dans les faits®. Seulement, il serait peut-étre bon
de ne pas trop le dire pour ne pas augmenter les embarras et les dif-
ficultés qui entourent le prince”®. L’année suivante, alors que le
mouvement vers I’ Union s’ essouffle chez les Bulgares, le Pére Ga-
labert reste persuadé que Philippopoli doit accueillir le futur sémi-
naire catholique, mais il songe a la Roumanie comme alterna-
tive éventuelle : “Peut-étre vaudrait-il mieux aller a Bucarest en Va-
lachie ? écrit-il en juin 1865, mais je ne connais pas ce pays,
j'ignore ce qu’on peut en attendre. Quel est le chiffre de la popula-
tion catholique ? Trouverions-nous des appuis et des soutiens ?

% pere d’ Alzon au Pére Galabert, 7 avril 1864.

% |d., 26 avril 1864. Le Pére Galabert lui conseille I’itinéraire suivant : “Bel-
grade, descendre le Danube jusqu’a Giurgevo - d’'ou il sera facile de se rendre &
Bucarest. De Bucarest, retour & Giurgevo, ou nous passons sur la rive gauche du
Danube, pour voir Roustchouk d’ou nous pouvons par terre nous rendre a Varna
par Choumla”; ou une variante: “Il serait peut-étre préférable de descendre le
Danube jusques & son embouchure et se rendre a Varna par la mer Noire. Et aors
notre itinéraire serait celui-ci : Belgrade - Giurgevo - Bucarest - Giurgevo - Ga-
latz - Ibvaila - Varna'... (Pére Galabert au Pére d’ Alzon, 12 mai 1864).

%2 Walter (J.), Les Assomptionnistes au Proche-Orient, Paris, 1980, Série du
centenaire n°6, p. 27.

%] faudra attendre pour cela 1918-1919.

% pgre Galabert au Péere d’ Alzon, 12 juin 1864.
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Questions difficiles a résoudre quand on ne connait ni les lieux ni
les personnes”®.

Le pays vit d’ailleurs un changement de régime en février 1866.
Alexandru Cuza, renversé par un coup d Etat militaire, dont |I'un
des épisodes, a lasi, s'est déroulé sous les fenétres des Sceurs de
Sion®*, est remplacé en mai 1866 par Charles de Hohenzollern-
Sigmaringen, dont le nom est roumanisé en Carol. Le nouveau sou-
verain, cousin catholique du roi de Prusse Guillaume ler, réussit a
s'imposer malgré I’ opposition de la Turquie et de la Russie. Victo-
rin Galabert se fait I’ écho de cette révolution dans son Journal®. La
disparition de la scéene politique du prince Cuza, qui avait paru un
moment favorable au catholicisme, n’émeut pas outre mesure les
ouvriers apostoliques de I’ Assomption en Orient. C'est qu’il avait
par la suite bien décu les espoirs placés en lui. Le Journal du Pére
Galabert en fait foi. Les renseignements proviennent de Mgr Giu-
seppe Salandari, évéque de lasi rencontré a Civita Vecchia en juin
1867, qui, a travers la situation de son diocese, lui développe une
rapide description des derniers mois du régime défunt.

Alors que “son vicariat apostoligue compte prés de 80 000 catho-
liques, (I'évéque) manque de prétres (...). Il n'a que des religieux
pour auxiliaires, maisils sont en trop petit nombre”. Toutefois, “il a
déja organisé son pensionnat et des écoles pour les filles dirigées
par les Scaurs de la congrégation de Sion, dont il est trés content”.
Quant au prince actuel, il “est bon catholique, riche et généreux, et
son gouvernement n’est pas hostile. Il est plus favorable aux catho-
ligues que celui de Couza, qui faisait de la fanfaronnade politique.
(Cuza) a fait un décret pour fonder un séminaire catholique a lasi
sans consulter le vicaire apostolique et ce dernier a eu a répondre
des conditions inadmissibles qu’il était censé avoir acceptées. Mais
ce décret comme tant d’autres reste lettre morte. 1l a été imprimé
tout au long dans le Moniteur roumain ; les louangeurs officiels et
payés ont gagné leur argent ; tout le monde a loué |’ esprit éclairé et
conciliant du prince Couza; le tour joué, il n’a plus été question du
séminaire”.

*d., 16 juin 1865.
% 1d., 30 mai 1866.
3" Galabert (V.), op. cit., vol. 1, p. 251 (31/ 19 mai 1866).
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Si “les populations moldaves sont plutot favorables qu’ hostiles
aux catholiques’, Victorin Galabert stigmatise ensuite une nouvelle
fois a cette occasion le comportement des classes dirigeantes rou-
maines a |I’époque, motif régulier de scandale pour les voyageurs
occidentaux, puisque divorces, remariages, trahisons conjugales et
prévarication s'y étalent souvent au grand jour : “La corruption des
moeurs est trés grande a Bucarest surtout, et |'on a peu de sympa-
thie pour la France” (un effet déja de I'accession au tréne d'un
prince prussien ?)®, Dés juin 1863 un passage de son Journal était
encore plus explicite: “Détails sur les moeurs des Principautés
(qu'il tient de voyageurs rencontrés au cours de son voyage vers
Constantinople). Hétels inhabitables, prostitution au grand jour,
costumes indescriptibles des femmes qui s'introduisent familiére-
ment dans les chambres des étrangers’®. Impressions sans doute
noircies et déformeées par les informateurs, qui ne peuvent que sus-
citer une conclusion alarmiste de la part du religieux : “Envoyez-
moi des hommes slrs pour la moralité a cause des grands dangers
qui nous environnent”, écrivait-il, inquiet, & la maison mére®.

Chez le Pére d'Alzon, si la Roumanie apparait encore dans la
correspondance aprés les années 1862-1864, ce n'est plus que for-
tuitement, et comme par raccroc. En mars 1878 le fondateur évoque
par exemple la figure de I’ ancien secrétaire de Mgr Lubienski*, un
Belge, Célestin Dinsart, “qui a passé cing ans en Roumanie”, mais
dont la principale qualité est de pouvoir lui fournir “les plus pré-
cieux renseignements sur la Russie’*. lasi ne semble intéresser le
fondateur que parce que la ville “est a deux heures de la Russie et
en est séparée par le Pruth”. |l hésite cependant encore entre Odessa
et Bucarest pour la fondation d un couvent de femmes et d’ un pen-
sionnat de 300 a 400 éléves. “Cherchons donc les maitresses. Aprés
les religieuses, viendraient un ou deux religieux comme auméniers
et le reste viendrait ensuite”®. Odessa pourrait étre la porte ol les
premiers Assomptionnistes qui s'installeraient “fourniraient d’ utiles

®d., vol. 2, p. 129 (7 / 19 juin 1867).

®1d., vol. 1, p. 153 (27 juin 1863).

40 pgre Galabert au Pére Hippolyte Saugrain, 20 ao(it 1863.

41 Evéque polonais mort en exil.

42 pere d' Alzon au Pére Emmanuel Bailly, 21 mars 1878.

“3 pere d’ Alzon ala Mére Emmanuel-Marie Correnson, 21 mars 1878.
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renseignements pour bien connaitre I’intérieur de I’empire mosco-
vite et les points les plus faciles & envahir’*. La conversion au ca-
tholicisme de la Russie est en effet devenue I’ obsession du fonda-
teur de I’Asssomption & la fin de sa vie®. Dans ce contexte, la
Roumanie n’est tout au plus qu’ une base logistique située a l’ arriére
du front principal, comme elle aurait pu I’'étre en 1862 pour la
conquéte projetée de la Bulgarie, qui a échoué. C’'est en apparence
seulement a ce titre que le Pére d’ Alzon continue a s'y intéresser.
Mais en Orient, tout bouge. La guerre russo-turque qui vient de
ravager les Balkans et qui s est achevée sur un grand succes des
peuples chrétiens apparait au Pére d’Alzon comme une victoire a la
Pyrrhus pour la Russie, grande protectrice du schisme. Il percoit
I’ agitation révolutionnaire - qui culminera en 1881 avec |’ assassinat
du tsar Alexandre Il - comme favorable aux entreprises du catholi-
cisme car elle conduit les Russes, influencés par les idées occiden-
tales, & ne pas “en rester a la domination de I'Eglise schismati-
que’*. Ce calcul se révélera dangereux car, comme |’ avenir le mon-
trera, |'affaiblissement de |'orthodoxie ne débouchera pas sur un
triomphe du catholicisme, mais bien sur la persécution antireli-
gieuse la plus forcenée de I' histoire. Pour sa part, le Pére Galabert
regarde avec sympathie le mouvement de révolte qui embrase
I’Orient dés 1875 : “Le moyen serait bien simple de délivrer petit a
petit les chrétiens d’ Europe de la tyrannie turque. Il suffirait de lais-
ser faire les petits Etats de Serbie, de |’ Herzégovine et de la Rou-
manie. Avant cinquante ans, ils auraient renvoyé le Turc en Asie”.
Il voit lui aussi les grands Etats comme des obstacles: “Mais ce
n'est I’ affaire ni de la Russie, ni de I’ Autriche ; voilale noeud”?.
Victorin Galabert n’a sans doute pas tort, car c’est bien |I’armée
roumaine qui joue un role décisif dans la campagne de 1877, en por-
tant secours aux troupes russes en difficulté face aux Ottomans au
pied de la citadelle de Plevna (Bulgarie). Les principautés unies sor-
tent pourtant de la guerre humiliées par leur puissant voisin. Certes,

“ pere d’Alzon, M.E.A. 297 in Olivier (D.), Le Pére d'Alzon et
I” ocuménisme, Rome, 1980, Série du centenaire n 7, p. 46.

%5 Notre mission d’ Orient, échos du centenaire, Valpré 31 mars 1963, in Pages
d’archives, mars 1965, n° 6, p. 435.

“ pgre d' Alzon, E.S. 1458 in Olivier (D.), op. cit., p. 47.

47 Pére Galabert au Pére Joseph Germer Durand, 13 juillet 1876.
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au Congreés de Berlin, le 13 juillet 1878, I'indépendance de la Rou-
manie est reconnue sous conditions, mais le jeune Etat doit rendre
au tsar les départements de Bessarabie qu'il avait récupérés en
1856. “ Sans |’ armée roumaine, les Russes subissaient les plus épou-
vantables désastres, écrit le Pére d’'Alzon dans La Croix en mai
1880. Les Roumains se font leurs alliés, les aident a se relever de
bien bas et, pour prix de leur sang généreusement répandu, on leur
prend une de leurs plus riches provinces, la Bessarabie, et on leur
donne en échange un marais infect, la Dobroutcha (Dobroudja), ou
en 1854 (pendant la guerre de Crimée) les alliés des Turcs perdirent
par les fievres des troupes considérables. Mais si la Russie trompe
elle sera trompée”. La conclusion qu'il tire de cette analyse est cette
fois des plus logiques : la Roumanie ne peut plus guére étre consi-
dérée comme une porte d'accés possible pour les entreprises de
I’ Assomption en Russie, “et I’on se tromperait grandement si |I’on
supposait que les habitants de la Bessarabie se sont crus bien traités
en passant du sceptre du prince de Roumanie au joug moscovite”*.

Cette faute politique, ce péché d’orgueil du puissant voisin, est
jugé sévérement et avec lucidité par le Pére d’ Alzon : “Aprés le rapt
de la Bessarabie, les Roumains ont les Russes en horreur, et je crois
que, plutét que d' étre envahis par eux, ils se jetteraient dans les bras
de I’Autriche’®. La Roumanie va en effet rejoindre I'ltalie,
I’ Allemagne et I’ Autriche-Hongrie au sein de la Triplice en 1883.

Le Peére d'Alzon fait aussi allusion, sur le mode ironique, a la
guerelle qui a opposé les puissances au gouvernement roumain de
lon Bratianu, qui se refusait a reconnaitre les mémes droits a ses ci-
toyens juifs et chrétiens. Ce conflit a finalement été résolu en faveur
des juifs a la suite de multiples pressions internationales. “La
France, a la vérité, écrit-il en juin 1880, vient d' acquérir de puis-
sants alliés : les juifs de Roumanie. Elle a eu | habilité de les pren-
dre sous sa protection, ou de se mettre sous la leur” % En retour, la
Roumanie a tout de méme gagné son indépendance totale. Carol ler
est couronné roi en mars 1881.

8 pere d’'Alzon, “Alexandre |1, empereur de toutes les Russies” in La Croix,
mai 1880.

“ pere d' Alzon au Pére Galabert, 20 décembre 1878.

% |d., “Encore la crise” in La Croix, juin 1880.
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LE MIRAGE DE LA MISSION CHEZ LES AROUMAINS

L’ Assomption ne gagne rien dans I’'immédiat au renforcement du
pouvoir de ce prince sincérement catholique. La Roumanie demeure
toujours une des chasses les mieux gardées de |’ Eglise orthodoxe.
Le Pere Galabert va cependant étre amené a aborder le probléme
roumain par une voie nouvelle. Aprés la mort du Pére d’ Alzon, il
est sollicité & Rome par le cardinal Edward Howard® qui voudrait
I’envoyer auprés des Koutzo-Valaques ou Aroumains, populations
gu’il connait déja un peu car elles vivent notamment dans les ré-
gions de Perlepé et de Monastir®™. Il en évalue le nombre & 30.000
personnes environ. “Les Koutso-Valaques sont des Roumains, par
conséquent d’origine latine, établis en Macédoine pendant des sié-
cles, écrit-il en novembre 1881. |Is appartiennent & |’ Eglise grec-
gque ; mais ils veulent qu’'on leur lise la messe et les offices en leur
langue, qui est un patois latin ; les Grecs ne le veulent pas, ils es-
saient vainement de les englober au milieu d’ eux”. Le Pére Galabert
se montre trés optimiste : “Les Valaques se posent comme latins et
par conséquent ne sont pas hostiles & I’ Union avec I'Eglise latine
comme le sont les Grecs™. Etant ainsi séparés, ces Koutsos-
Valaques se laisseront plus facilement convertir au catholicisme.
Seulement je sais que les Lazaristes de Monastir s'occupent des ces
populations chrétiennes. |ls suivent ce mouvement, mais comme ils
ne peuvent se décider a passer au rite oriental, que méme les orien-
taux ne sont admis dans leur congrégation qu’en passant au rite la-
tin, ils nous préféreront a d'autres. Cela nous permettrait
d’embrasser les Bulgares des deux cotés et de les pénétrer insensi-
blement”>. C’est toujours la méme tactique : les Bulgares consti-
tuent lafin, et les Roumains un moyen.

On peut cependant se demander si c’est bon quand on apprend
gue c'est le consul turc a Rome et I’agent valaque prés le gouver-

L prélat qui a joué un rdle important dans le rétablissement de la hiérarchie
catholiqgue en Roumanie, notamment au cours de la réunion a Rome de la congré-
gation des Affaires ecclésiastiques extraordinaires le 3 mars 1883, et qui est des
plus fermes soutiens de |’ ceuvre de I’ Assomption en Orient.

52 Galabert (V.), op. cit., vol. 1, p. 381 (6/18 septembre 1866).

B Ceen quoi il se trompe, car I’ orthodoxie roumaine, bien que latine, est des
plus solides.

> pere Galabert au Péere Frangois Picard, 14 novembre 1881.
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nement italien qui sont a I'origine de cette idée de rapprochement
avec I’ Eglise romaine. Dans leur esprit, le passage des Aroumains
au catholicisme serait un moyen de les soustraire a I’ influence grec-
que et... bulgare®. Mission éminemment politique, elle répondrait
aussi “aux désirs secrets du gouvernement roumain, qui ne veut
paraitre en rien”*. Contenu a |’ ouest par son amitié avec I’ Autriche,
qui I'empéche d'attiser I'irrédentisme des Transylvains; obligé a
une prudence extréme en face du voisin russe qui occupe la Bessa-
rabie, le roi Carol a moins de scrupules a laisser se développer
I’ esprit grand-roumain en Macédoine, région qui va devenir pour un
temps I’ un des exutoires des passions nationalistes refoul ées. Toute-
fois, pour le Pére Galabert, & qui la lecon de I’Union avortée des
Bulgares (puisgue fondée sur des motivations politiques que la Rus-
sie a su satisfaire) n'a, semble-t-il, pas 6té son enthousiasme et ses
illusions, la présence a Monastir d'un consulat roumain est une
donnée bénéfique, “car en cette affaire |’intérét religieux et I’intérét
politique, loin de se contredire, s aident et se favorisent mutuelle-
ment ; et les Roumains éclairés le comprennent et s efforcent de le
faire accepter ala population”®.

L’ Assomption prend cependant ce nouveau défi trés a coeur. Le
Pére Picard™ répond avec empressement a la demande du cardinal
Howard. Mgr Cretoni, secrétaire de la Congrégation de la Propa-
gande pour les rites orientaux, demande au Péere Galabert de lui pré-
senter un projet précis, qui serait soumis a |’ approbation des cardi-
naux de la Propagande. “Je dirai dans ce plan, lui explique le Pére,
gu'il est d'abord nécessaire d’'envoyer quelqu’un visiter les Kout-
sos-Valagues pour se rendre un compte exact de ce qu’il est possi-
ble de faire ; mais que certainement il est nécessaire de s occuper de
ces pauvres gens et de leur donner des prétres connaissant leur lan-
gue et observant leur rite, ¢’ est-a-dire disant la messe en langue va-
laque selon le rite grec”™. Ce rapport, remis au début de janvier
1882, part du constat “que les Valagues de Macédoine montrent des

% |d., 19 novembre 1881.

% pgre Galabert au Pére Pierre Descamps, 23 décembre 1881.

57 pgre Galabert au Frére Jacques Chilier, 29 mai 1883.

% picard Francois (1831 - 1903). Ordonné prétre en 1856, il est supérieur de la
maison de I’ Assomption a Paris avant de succéder au Pére d’ Alzon comme Supé-
rieur Général (1880-1903). C’est un ami personnel du Péere Galabert.

% pgre Galabert au Pére Frangois Picard, 19 novembre 1881.
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aspirations vers le catholicisme pour conserver leur indépendance”
et en conclut que I’ occasion est belle de “profiter de ces disposi-
tions pour les ramener a la véritable Eglise”. A cette fin, il conseille
de demander des prétres et des maitres d’ école aux évéque roumains
de Transylvanie, qui les offrent volontiers ; mais, ajoute-t-il, “il se-
rait bon de les placer sous I’ autorité de prétres latins, dont quelques-
uns pourraient passer au rite oriental, lesquels s occuperaient sur-
tout des écoles et de la direction”. Toutefois, au préalable, “il serait

utile d’envoyer un prétre connaissant I’ Orient faire une visite dans

le pays pour s assurer du véritable état des choses”®.

Le Pere Galabert développe ses arguments dans une longue lettre
adressée au cardinal Simeoni, préfet de la congrégation de la Propa-
gande :

“Des aspirations vers |’ Eglise catholique se manifestent d’ une fagon de
plus en plus accentuée, surtout chez les Valaques de la Macédoine, de
I"Epire, de la Thessalie, ou ils forment, d' aprés les calculs les plus mo-
dérés, une population de plus d’un million®, dispersés en groupes
compacts. Les Valaques ont un dialecte propre, mais ils comprennent
facilement le dialecte de la Roumanie. Trés attachés & leur nationalité,
ils ont pu se méler aux autres chrétiens, sans jamais se confondre avec
eux ; ils redoutent les Bulgares, qui visent ales dominer, ils ne peuvent
supporter les Hellénes, dont ils ont pendant des siécles subi le joug
sans jamais s'identifier a eux. Leur nationalité, qui leur est chére, se-
rait respectée par |’Eglise catholique, telle est leur conviction, telles
sont leurs espérances et ces espérances sans doute ont une large part
dans cette aspiration vers I’Eglise catholique. Le gouvernement rou-
main connait ces aspirations et ne cherche pas a les combattre. On peut
méme dire qu’il les voit d’un oeil favorable. Le retour &’ Eglise catho-
liqgue aménerait dans un avenir plus ou moins éloigné le rétablissement
de la hiérarchie catholique, qui serait au point de vue religieux un gage
de stabilité dans I’Union avec le Saint-Siége, et au point de vue civil
une force sérieuse contre les vexations des Grecs. Les dispositions re-
ligieuses paraissent suffisantes, ils accepteraient sans difficulté aucune
et sans restriction tous les dogmes catholiques, mais ils tiendraient a
conserver leur rite roumain, ¢’ est-a-dire le rite de I’ Eglise grecque ap-
prouvé par le Saint-Siége avec les offices liturgiques en langue rou-
maine”.

d., 9 janvier 1882.
61 Chiffre trés généreux.
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Trés (trop...) confiant, le Pére Galabert se réjouit des “disposi-
tions consolantes et (des) douces espérances que d’ autres ont cons-
tatées sans doute aussi bien et mieux que (lui)”. Il s'interroge en-
suite sur les moyens de “seconder ces heureuses dispositions, de ré-
aliser ces espérances” : “Les Koutso-Valagques sont des chrétiens,
mais des chrétiens ignorants, imbus depuis des siecles des erreurs
de Photius et vivant dans le schisme. Venir au secours de leur igno-
rance par I'instruction, combattre pratiquement leurs préjugés tradi-
tionnels contre Rome par un culte liturgique qui serait le leur, mais
sans ses défauts, voila, ce me semble, le double but qu’il faudrait
s efforcer d’atteindre. Or ce but, on |’ atteindrait pratiquement en
leur donnant des maitres catholiques et des prétres parlant leur lan-
gue et célébrant les offices selon les cérémonies de leur rite”. Victo-
rin Galabert évoque alors une nouvelle fois la proposition des évé-
ques de Transylvanie d’ offrir deux ou trois clercs du collége grec de
Rome et quelques jeunes gens du pays, qui seraient placés dans un
premier temps sous la direction d’un prétre de rite latin, mais trés au
courant des choses de I’ Orient :

“Je dis un prétre latin pour exclure un prétre grec qui par son origine
méme serait suspect a ces peuples et provoquerait leur défiance. Timeo
danaos et dona ferentes. C’ est vrai aujourd’ hui encore pour les peuples
dont je parle ; heurter de front les préjugés et les antipathies de race
serait, ce me semble, compromettre le succes et peut-étre faire éva-
nouir les espérances, d'autant plus que les partisans du schisme, les
ennemis de I’ Eglise catholique, ne manqueraient pas de réveiller et de
fomenter au détriment du bien ces antipathies universelles contre les
prétres d'origine grecque. Les cing ou six jeunes gens offerts par les
évéques et dirigés par un prétre latin ne suffisent certainement pas aux
ocauvres multiples qu'il faudra entreprendre. Mais on pourrait, méme
dans le commencement, leur adjoindre quelques prétres latins qui, du
consentement du Saint-Siege, passeraient au rite oriental et
s’occuperaient plus spécialement d'une école qui serait ouverte dans
un des centres les plus importants du pays”.

Avant de rien entreprendre, le Pére Galabert tient absolument a
cette mission préparatoire dont il parlait déa a Mgr Cretoni. Le pré-
tre envoyé en éclaireur

“visiterait les villages ou bourgs les plus importants, se mettrait en re-
lation avec les principaux habitants qui lui seraient recommandés
comme favorables a I’Union, et prendrait auprés d’'eux ou par eux les
renseignements les plus complets et les plus précis sur les chances de
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réussite et les besoins les plus urgents. Puis il soumettrait a la Sacrée
Congrégation le résultat de toutes ses recherches et la ligne de conduite
qui paraitrait la plus sQre”.

Ce sont bien évidemment les Péres et Socaurs assomptionnistes
gu’il propose pour cette aventure :

“Les religieux que le Révérend Pere Picard destinerait a cette nouvelle
mission auprés des Koutso-Valaques ont déja quelques connaissances
de I'Orient. Depuis vingt ans nous avons été en rapports fréquents et
pour ainsi dire incessants avec les Bulgares, les Grecs. Dans notre ins-
titut, un grand nombre de religieux parlent et comprennent parfaite-
ment |le dial ecte languedocien qui se rapproche beaucoup du dialecte de
la Roumanie (?), de sorte que, méme pour les nouveaux venus, la diffi-
culté d' apprendre la langue du pays serait beaucoup moins grave. Nous
pouvons donc dés a présent, ou du moins dans un avenir trés prochain,
commencer non seulement des écoles pour |es garcons, mais aussi pour
les jeunes filles qui seraient confiées aux religieuses Oblates de
I” Assomption. Ces religieuses établies a Andrinople depuis une quin-
zaine d’années ont déja parmi elles un certain nombre de jeunes filles
indigénes qui leur seraient dans la circonstance d’'un treés grand se-
cours’. “Ces détails sur notre institution, ajoute-t-il un peu géné, peu-
vent paraitre, je le sais, un plaidoyer pro domo nostra, mais ils sont
avant tout et surtout un plaidoyer pro domo Domini, pour la Sainte
Eglise catholique, a laquelle nous voudrions ramener tous ceux qui en

sont sortis" .

Malgré I’ enthousiasme du Pére Galabert, les choses n’ avanceront
pas aussi vite que prévu. “Les Valaques sont en Macédoine et cette
mission ne commencera pas encore”, écrit-il & un Frére en juin
1882%. Au printemps de 1883, il rencontre & Rome |le Pére Bonnetti,
gu’il a connu autrefois a Salonique, qui vient d’effectuer un voyage
dans les régions peuplées par les Aroumains et lui donne “de pré-
cieux renseignements sur ces populations”®. Mais les jours du Pére
Galabert sont comptés (il meurt en 1885) et la mission auprés des
Aroumains ne se développera jamais. |l faut attendre de nombreuses
années, au cours desquelles le collége de Philippopoli devient flo-
rissant, pour entendre & nouveau sérieusement parler de la Rouma-
nie.

©2 pgre Galabert & Mgr Simeoni, 15 janvier 1882.
3 pgre Galabert au Frére Jacques Chilier, 1% juin 1882.
% pgre Galabert au Pére Pierre Descamps, 29 mai 1882.
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UN “ECLAIREUR” DE L' ASSOMPTION A BUCAREST A L’AUBE DU XXE
SIECLE

En 1903, le Pére assomptionniste Johannés Thibaut® est de pas-
sage dans le “Petit Paris’ de |’ Orient®. 11 y compte environ 30 000
catholiques (dont 23 000 latins et 7 000 “ruthénes’, c'est-a-dire
gréco-catholiques), qui disposent de deux lieux de culte dans le cen-
tre de Bucarest : la cathédrale et la “paroisse”. Mais ces deux égli-
ses “sont visiblement insuffisantes a assurer le plein exercice du
culte aux fidéles disséminés aux quatre coins de la capitale”. La
gestion de I’ évéque, Mgr Xavier Hornstein®, est alors trés critiquée.
On |'accuse de s étre fait construire un palais, tandis que les parois-
ses manquent de tout. “L’an dernier, explique le Pére Johannés, plu-
sieurs curés et desservants de villages, trés zélés d'ailleurs, ont été
contraints de se retirer du ministére, ne pouvant faire face a leurs
propres besoins et & ceux de leurs paroisses avec un maigre traite-
ment mensuel de vingt-cing a trente francs”. La communauté catho-
ligue de Bucarest est tres divisée du fait des nationalismes antago-
nistes. “Les prétres hongrois en particulier se distinguent par un
chauvinisme intolérable au point de décliner en toutes occasions
I”administration des sacrements a qui n’est pas leur compatriote”.

En revanche, “le séminaire compte d’excellents professeurs;
bien dirigé il pourrait étre fort prospére et donnerait facilement au
diocese les prétres dont il a besoin”. Les Bénédictins d'Einsiedeln
viennent d’en quitter la direction. Un chanoine francais, le curé de
la cathédrale, le Pére Joseph Baud, confie au Pére Johannés: “Il se
peut que Mgr ait recours a vous ; laissez-le venir, faites les diffici-
les, en définitive, acceptez. Vous avez cent fois plus de chance de
réussir. Une fois dans la place, vous pourrez étendre votre action
sur les catholiques de rite oriental qui sont complétement abandon-
nés. Il y ala une belle cauvre a faire”. Cependant, I'invitation offi-
cielle ne viendra pas.

Le Pére Johannés loue |I'cauvre des “Dames anglaises’ et des
Soaurs de Sion dans le domaine de |’ enseignement secondaire des

6 1872-1938. Religieux de I'ex-Province de Paris. Notices Biographiques, t.
V., p. 2989-2990.

% C’est le surnom donné & Bucarest a la Belle Epoque.

67 Bénédictin suisse, archevéque de Bucarest de 1896 & 1905.
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jeunes filles, mais il regrette que I’ enseignement primaire catholi-
gue ne soit pas aussi développé. Pour les garcons surtout, |e tableau
est trés contrasté. Certes des Fréres des Ecoles chrétiennes (alle-
mands) sont sur place, mais “outre que chez eux la propagande reli-
gieuse et catholique le céde peut-étre trop a une propagande exclu-
sivement nationale, ils doivent encore s organiser sur un meilleur
pied pour n'avoir point a souffrir de la forte concurrence qui leur
est faite par les écoles protestantes et orthodoxes”. Dans le domaine
de I’ enseignement secondaire, il n'y arien: “C’est la véritable la-
cune que tous les catholiques sont unanimes a déplorer”. “Quand
donc le Pére Alfred® viendra-t-il ici fonder un collége!”, se la-
mente Mgr Hornstein ; et le Pére Johannés d'ajouter : “Dans une
ville telle que Bucarest qui se réclame si fort de notre civilisation, la
France moins que tout autre nation ne saurait se désintéresser de la
question d’ éducation”.

Pourtant, le collége laic francais fondé quelque temps auparavant
ne rencontre curieusement que peu de succes. C’est un point de plus
pour I’ Assomption. Le ministre de France, Arséne Henry®, “tien-
drait beaucoup a nous en confier la direction, augurant de meilleurs
résultats de notre religieux dévouement”, écrit le Pére Johannés. Il
existe par ailleurs une institution privée fondée en 1847 par un ca-
tholique suisse qui, &gé, voudrait la céder a une congrégation (a un
prix inférieur a celui du marché car il “entend faire une cauvre ca-
tholique™). Cette institution parait au religieux remplir toutes les
conditions désirables : “Elle est merveilleusement située au centre
de laville non loin de I’ université et dans un quartier des plus sains
et des plus tranquilles”. Il joint & sa lettre un croquis des béatiments
et propose déja certains aménagements”. Mais ce projet, pas plus
gue les autres, n’aboutira. La visite du Pere Johannés a Bucarest
restera donc sans lendemain.

® Mariage Alfred (Brules-aux-Bois, Pas-de-Calais, 1859 - Rome, 1903). Supé-
rieur de la Mission d’Orient de 1892 & 1903.

® Henry Arséne (Paris, 1848 - id. 1931), ministre de France & Bucarest de
1897 a 1904.

" Archives de la Congrégation a Rome (A.C.R.), Rome, 2 DR 1, Pére Johan-
nes au Pére Emmanuel, 18 septembre 1903.
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LA ROUMANIE : TERRE D’ASILE POUR LES RELIGIEUX FRANGCAIS
PENDANT LA GRANDE GUERRE

C’est la Premiere Guerre mondiale et les bouleversements qu’elle
induira - en Orient plus que partout ailleurs - qui va offrir a la
congrégation la véritable opportunité pour s’'implanter en Rouma-
nie.

La mobilisation générale s applique en France aussi bien aux
prétres et religieux qu’aux autres citoyens, quel que soit le lieu de
leur résidence. C'est ainsi que les Assomptionnistes de Turquie et
de Bulgarie qui appartiennent aux classes concernées sont appelés
au début du mois d’aolt 1914 a rejoindre la mére patrie. Mais aprés
guelques semaines sous les drapeaux, le Pére Gervais Quénard est
placé en sursis provisoire, dés le 30 octobre 1914, sur instruction du
ministre des Affaires étrangéres, qui ne voit aucun avantage a déca-
piter les cauvres francaises a I’ étranger, fussent-elles religieuses. |l
retrouve donc rapidement son collége Saint-Augustin de Philippo-
poli, en compagnie d’ autres religieux qui ont bénéficié de la méme
mesure. Sur place les attendent plus d’une centaine de religieux et
de religieuses assomptionnistes chassés de Turquie, car |’ Empire ot-
toman vient d’ entrer en guerre contre les Alliés.

Le conflit ne va pas tarder a rattraper |’ ensemble des Francais de
Bulgarie. Le 23 septembre 1915, le pays h6éte mobilise contre son
voisin, la Serbie, alliée de la Russie et de la France. Le 9 novembre,
I” heure d’un nouveau départ sonne donc pour le Pére Gervais et ses
compagnons de Philippopoli”, Varna, Jamboli et Sliven, ainsi que
pour les Fréres des Ecoles chrétiennes de Bulgarie ressortissants des
nations alliées. Cette caravane hétéroclite trouve refuge en Rouma-
nie (au passage tous ont jeté dans le Danube les décorations que le
tsar Ferdinand de Saxe-Cobourg-Gotha, a I’ époque leur grand ami,
leur avait conférées pour les remercier de leur dévouement au cours
des guerres balkaniques de 1912-1913 1) C’est donc tout & fait

" voir A.C.R., 2 DR 3, la copie de la notification d’ expulsion adressée par le
préfet de police Georges I. Kovatchev a tous les sujets frangais, britanniques et
protégés francais, 27 octobre 1915. Gervais Quénard a ajouté au bas de la page :
“Ce préfet de police, reconnu pour un parfait bandit et grand ami de nos autorités
ecclésiastiques, est un ancien éléve de Saint-André qui précédemment m’avait
demandé de le “pistonner” aupres du roi pour avoir une place”.

2 Girard-Reydet (J.), Le Pére Gervais Quénard, Paris, 1967, p. 106.
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fortuitement que I’ Assomption prend maintenant pied en terre rou-
maine.

Paradoxalement le chef de cette “expédition”, le Pére Félicien
Vandenkoornhuyse™, et deux autres péres sont recueillis par Mgr
Netzhammer™, archevéque de Bucarest, un Allemand tout comme
les instigateurs a peine déguisés de I’ expulsion, ceux gqu’'un Laza-
riste de Salonique, le Pére Lobry™ n’ appelle plus que les “ Capucins
boches de Sofia’ . On découvre en effet un Gervais Quénard trés
amer lorsqu’il évoque I’ attitude des catholiques de Bulgarie : le roi,
pourtant catholique, ne fit rien pour aider les bannis; pas plus que
les évéques de Philippopoli et de Sofia, “protecteurs naturels’ des
établissements de I’ Assomption, “alors que celui de Roustchouk fut
superbe en défendant les Dames de Sion, d'ailleurs sans succes pour
les Scaurs francaises, mais en sauvegardant du moins
I’ établissement”. “Je ne parle pas des chers Péres capucins qui dis-
simulaient mal leur joie, ajoute le Pére Gervais. Pas un ne vint dire
au revoir. Et cependant nous étions en bons rapports. (...) Ce sont
les Capucins qui sont la cause de tout, a admis la reine Eléonore,
surtout sans doute le vieux Cosma de Sofia qui ne voit en tout Fran-

™ vandenkoornhuyse Félicien (1864-1943). D’abord Supérieur de la Maison
du Breuil, ou il fonde un alumnat et une maison d’ études (1888), il est ensuite su-
périeur de la Maison de Jérusalem (1893), puis des noviciats de Phanaraki, Ge-
mert et Louvain (1895-1904). Directeur de la corniche neuve de Paris (1899), puis
de la mission d’ Orient, il devient le supérieur des missions d’ Amérique latine ; il
est aussi le fondateur de la province de Bordeaux, puis le premier assistant du
Pere Gervais, devenu Supérieur Général.

" Netzhammer Raimund (Erzingen, Bade, 1862 - Insel Werd, 1945). Bénédic-
tin au monastére d'Einsiedeln, en Suisse (1881), il est ordonné prétre en 1886.
Professeur de mathématiques et d'histoire naturelle en lycée, puis Supérieur du
séminaire archiépiscopal de Bucarest (1900-1902), il devient le recteur du Col-
lege grec de Rome (1904), avant d’étre nommé archevéque de Bucarest (1905-
1924). Fondateur de la Revista catolica, numismate, historien et géographe, il est
trés contesté a la fin de la Premiére Guerre mondiale, mais ne quitte son siege
qu’en 1924 pour étre fait évéque d’ Anazarbus.

™ Lobry Francois-Xavier (Ghisy-Signies, 1848 - Istanbul, 1931). Entré dans la
Congrégation de la Mission (Lazaristes) en 1873, il est ordonné prétre a Paris en
1876. Supérieur des Maisons de Soissons (1881), puis de Constantinople (1886),
il est visiteur de la Province de Constantinople (1891). Son journal manuscrit
constitue une mine de renseignements pour |’ histoire de I’ Orient catholique entre
1914 et 1919.

6 Archives des Lazaristes (A.L.), Paris, Pere Lobry, Le Temps de la Guerre,
du 1* ao(t 1914 au 7 juillet 1919, pp. 428-429 (10/23 novembre 1915).
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cais gu'un suppbt de Satan”. Et le religieux de s'indigner : “C’est
lamentable. Je crois que nous n’avons rien fait qui puisse étre cause
de tout cela. On se serait servi, parait-il, contre nous, méme de faus-
ses lettres...” Les passions nationales, on le voit, ont entiérement
pris le pas sur la fraternité chrétienne.

Mgr Netzhammer, “bien qu’atitre de Badois il ne puisse étre trés
francophile”, se montre en tout cas “trés aimable”, tandis que les
Oblates sont logées chez des religieuses allemandes, dites “Dames
anglaises’, “qui sont on ne peut plus bonnes pour les nétres’”’. Le
Pére Gervais dresse un portrait flatteur de |'archevéque. Cet
“homme de science et d’'action est trés bon et a de larges idées. |l
méne son diocése d’'une main autoritaire, voyant toute chose jusque
dans le moindre détail. Il nous a fait bon accueil, mais naturelle-
ment & titre provisoire” .

Pour la plupart des religieux exilés, la Roumanie ne peut en effet
constituer qu’ une étape. Il n’est pas encore question d’ une fondation
dans e pays. “Vous vous demandez pourquoi nous nous éternisons a
Bucarest et ce que nous y faisons!”, écrit le Pére Gervais au Pére
Emmanuel Bailly” dans une lettre confiée le 20 décembre a
|’ attaché militaire de la légation roumaine de Paris. C'est que la
préparation du retour en France s'est révélée extrémement labo-
rieuse, a cause de la mauvaise volonté des services consulaires rus-
ses de Bucarest. Les négociations ont tout particuliérement achoppé
sur la question du costume. La Sainte Russie refuse en effet de lais-
ser voyager un si grand nombre de religieux catholiques en habit sur
son territoire - pour ne pas indisposer le clergé orthodoxe -, alors
que I’argent manque évidemment pour leur fournir des vétements
civils®. Enfin, les passeports finissent par arriver, au bout de trente-
huit jours, grace aux efforts déployés par Camille Blondel®, minis-
tre de France.

" A.C.R., 2 DR 2, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 20 décembre 1915.

" A.C.R., 2 DR 3, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 28 décembre 1915.

™ Bailly Emmanuel (1842-1917), supérieur général de I’ Assomption de 1903 &
1917.

®1d., 2 DR 2, id., 20 décembre 1915.

8 Blondel Camille (né en 1854). Ministre de France a Bucarest du 7 mai 1907
au 13 mai 1916 (maisil reste en poste au-dela en attendant son successeur).
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LA CARAVANE DU PERE FELICIEN

Trente-quatre Assomptionnistes, neuf Oblates® et six Fréres des
Ecoles chrétiennes peuvent donc se mettre en route les 22 et 23 dé-
cembre 1915, sous la direction du Pere Félicien. IIs fétent Noél dans
le train en vue d’'Ungheni, a la frontiére russo-roumaine. Mais |3,
les choses commencent a se gater. Le chef de gare russe s'enquiert
de leur profession, et traduit par “moine”. Or, dans la Russie impé-
riale, les moines sont souvent considérés comme des ignorants (sauf
les abbés) : les voila donc jetés dans un wagon de 4e classe, “sale,
mal chauffé, mal éclairé, aux longs siéges en bois, ou se trouvaient
déja quelques paysans enfouis dans des peaux de mouton crasseu-
ses, et sentant fortement |’eau de vie’. A Kichinev, en Bessarabie,
le Frére Florin - un des Fréres des Ecoles chrétiennes évacués de
Sofia -, fait remarquer a un officier russe francophone que la cara-
vane ne se compose pas de “moines’ mais de professeurs (lui méme,
par exemple, est directeur de I'institution ou il enseigne). Aussitot,
les Francais sont installés dans un confortable wagon de 2"* classe
chauffé, avec couchettes. L’ officier prend congé en criant : “Vive la
France! Vive laRussie!”

Les voyageurs profitent de I'interminable arrét a Kiev pour visi-
ter la ville enneigée et ses splendides monuments religieux, mais la
joie d'y retrouver un confrére assomptionniste leur est interdite,
puisque le fondateur du poste, en 1907, est alors mobilisé®. Puis,
“de Kiev a Moscou, c'est I’interminable plaine blanche, toujours pa-
reille, semée de villages blancs, toujours pareils, parce que la neige
cache tous les détails. Elle cache méme les riviéres, qu'on ne re-
marque qu’'a leurs ponts surélevés’. Aprés une visite rapide de
Moscou, c’est Pétrograd ou les voyageurs s arrétent trois jours au
cours desquels des Russes de la bonne société leur font découvrir

8 Sauf Soceur Valérien Lasserre, restée pour s occuper de Sceur Francoise-
Marie Chambourdon, agée et malade. Elles continuent a étre hébergées par les
“Dames anglaises”... allemandes (Les Oblates de I’Assomption, servantes de
I”unité chez les Bulgares, s.l., s.d., dactylographié, p. 46). Elles demeureront dans
la capitale roumaine aprés I’ évacuation de novembre 1916 : “Nous avons laissé a
Bucarest les deux Sceurs Oblates qui sont en toute slreté dans la communauté ou
elles se trouvent. C'était la meilleure mesure de prudence” (A.C.R., 2 DR 13,
Pére Gervais au Pére Emmanuel, 18 décembre 1916).

8 Missions des Augustins de I’ Assomption, p. 47.
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les trésors de la capitale. “Trés vite, on entre en Finlande; le
paysage est plus sympathique que ces mornes plaines glacées que
I’on vient de quitter. Des lacs, des lacs, encore des lacs, bordés de
villages ou de chalets isolés, mais tous et toujours en bois, avec de
gracieux festons prolongés par des chandelles de glaces dirigées
vers le sol”. Aprés un rapide passage en Suéde, c’'est la Norvége.
Embarquement a Bergen : I’ odyssée se poursuit sur la mer du Nord
jusqu’a Newcastle, puis, par chemin de fer, jusqu’a Londres™. La
|égation de France a Bucarest a payé le voyage jusqu’ a Pétrograd ;
et I’ambassade de France en Russie a pris le reste des frais a sa
charge®. Voila donc une bonne partie des Péres, Fréres et Scaurs as-
somptionnistes en sireté.

DEPART DU PERE ROMUALD POUR |ASI

Un petit groupe de religieux est resté en Orient. Parmi eux, le
Péere Romuald. Le 29 novembre 1915, |'administrateur apostolique
de Moldavie, Mgr Nicola Giuseppe Camilli, des Fréres mineurs
conventuels, |I'a appelé a ses cbtés. C'est pour lui confier la double
charge de professeur au séminaire de lasi et d’aumonier des Sceurs
de Notre-Dame de Sion®™. Romuald Souarn connait déja ce couvent
doublé d’un important établissement scolaire, car, au cours de |’ été
1915, il a été invité ay précher la retraite annuelle aux Sceurs diri-
gées par une supérieure alsacienne, Mére Marie-Zélie®. Cette re-
traite, ouverte le dimanche 11 juillet, s'est cl6turée le lundi 19 a
midi en présence de soixante-quinze religieuses. Elle a été suivie
par une cérémonie de réception de trente enfants de Marie. “Les
soaurs de Sion ont ici un trés vaste pensionnat avec grands jardins,
remarquait alors le Pére Romuald. Elles feraient un grand bien aux

8 Archives des Fréres des Ecoles chrétiennes, Rome, Frére | mbert-Stanislas,
Histoire de I’ école des Fréres de Sofia, 1979, p. 30.

% A.C.R., 2 DR 3, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 28 décembre 1915.

% 1d., 2 DR 6, Pére Romuald & la Maison de la Bonne Presse, 29 novembre
1915.

8 Einholtz Marie Joséphine (Marie-Zélie) (La Wantzenau, Bas-Rhin, 1842 -
lasi, 20 février 1918). Deuxieéme assistante de la maison Saint-Antoine de lasi en
1874, elle prononce ses voeux perpétuels en 1876, devient premiére assistante en
1878, puis supérieure en 1888.
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enfants roumains si le gouvernement n’avait établi des lois trés sé-
veres pour tout ce qui regarde I'instruction de la religion. Les Bul-
gares, plus rudes et moins polis extérieurement, sont néanmoins
plus tolérants’. En Roumanie, I’ Eglise orthodoxe est beaucoup plus
jalouse de ses prérogatives, et trés sourcilleuse.

Romuald Souarn a aussi déja visité le séminaire, guidé par
I”évéque lui-méme, qui lui a tenu des propos pessimistes: “Il y a
trés peu de prétres dans son diocése, ou les catholiques sont pour la
plupart tiédes et indifférents’. Néanmoins, le corps professoral est
apparu comme “assez instruit et plein de bonne volonté” au visiteur,
qui a aussi compté seize séminaristes en train de terminer leur phi-
losophie en attendant de faire leur théologie, peut-étre a Inn-
sbruck®. Le Pére a prolongé son séjour en Roumanie par un détour
au couvent de Sion de Galati, ou la supérieure I'a “supplié d’ avoir
la bonté d’évangéliser les cent-quatorze religieuses de sa commu-
nauté” (ce qu’'il a fait au cours de la retraite du 21 au 29 juillet
1915)%. Pendant que le Pére Romuald retrouve des lieux et des per-
sonnes de connaissance, le Pére Gervais remarque dans I’ une de ses
lettres que le diocése de lasi est plus roumanisé que celui de Buca-
rest. La langue roumaine, rarement employée dans la capitale, y est
courante. Cependant, le diocese est affaibli par les tiraillements en-
tre séculiers et réguliers®. Voila donc une tache harassante et déli-
cate qui y attend le religieux.

Romuald Souarn donne des cours de philosophie au séminaire,
tout en se consacrant aussi beaucoup au ministére. “C’est étonnant
comme il y aici pénurie de prétres: a peine une quarantaine pour
les 80 000 catholiques disséminés dans le vaste diocese de lasi qui
occupe toute la Moldavie”. Les curés, qui ont cing ou Six paroisses
a desservir, doivent faire cinq a six heures en voiture par des che-
mins a peu prés impraticables en hiver. “Impossible d’envisager la
pastorale en francais, la langue roumaine est partout absolument né-
cessaire ; pour certains villages la connaissance du hongrois et du
polonais s'impose”. Rude épreuve, méme pour cet extraordinaire
polyglotte qu’est le Pere Romuald (il parle le latin, le grec ancien et

8 A.C.R., 2 DR 4, Pére Romuald au Pére Emmanuel, 14 juillet 1915.
¥d., 2 DR 5, id., 22 juillet 1915.
% |d., 2 DR 8, id., 15 février 1916.
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moderne, I’allemand, I’italien, I’anglais, le bulgare, et méme un peu
le hongrois).

Apreés la mort de Mgr Camilli, le 12 janvier 1916, la congréga-
tion de la Propagande confie la charge d’administrateur apostolique
au pro-vicaire général, le Pere Ulderich Cipolloni, lui aussi de
I’ordre des Conventuels, et ancien directeur du séminaire. “Il est
trés bienveillant pour moi, écrit le Pére Romuald, ainsi que les Pé-
res du séminaire dont j’ apprécie toujours la bonté et la délicatesse”.
Les Scaurs de Sion également apprécient beaucoup leur auménier, et
lui ont réservé une place d’honneur lors de la célébration du cin-
quantiéme anniversaire de la fondation de lasi. Voila un pdle sOr
d’'influence francaise dans une région ou, écrit le prétre francais,
“nous sommes inondés par la propagande allemande qui est inouie,

par les communiqués allemands, etc.”" ...

LE PERE GERVAIS MONTE LA GARDE® A BUCAREST

Gervais Quénard est resté & Bucarest™ en compagnie des Péres
Placide Machon™ et Zéphyrin Sollier® ; des Fréres David Mail-
land®, et Boris Tavernier®.

%1d., 2 DR 20, id., 7 avril 1916.

2 | expression est tirée de sa lettre du 20 décembre 1915 au Pére Emmanuel.
Le Pere Gervais parle aussi des “factionnaires du Danube” (Id., 2 DR 18, Péere
Gervais au Frére Léocade, 7 mars 1916).

% Voir aussi A.L., Pére Lobry, op. cit., p. 429 (26 / 9 décembre 1915) et
p. 465 (9 / 22 décembre 1915).

® Machon Placide (1873 - Strasbourg, 1933). Alumniste & Arras (1887-1889),
puis a Clairmarais (1889-1891), il est nommé professeur au collége de Philippo-
poli. Pharmacien de |I'hépital Greierul de lasi (1916-1917), il devient coadjuteur
de I’alumnat de Miribel (1921-1922), avant de revenir en Bulgarie et, enfin,
d’ étre nommé sous-directeur de |I’alumnat préparatoire de Scherwiller, en 1932.

% Sollier Jean (Zéphyrin) (1883 - Lorgues, 1954). Professeur au collége de
Philippopoli, il est ordonné prétre a Jérusalem en 1910. Il participe a la fondation
des missions d’ Afrique du Nord et de Mandchourie, avant de devenir e supérieur
de I’alumnat de Miribel, le provincial de Lyon (1928-1938), et enfin celui de
Bordeaux (1938-1946).

% Mailland David (Trévignin, Savoie, 1865-1932). Fils d’un instituteur, alum-
niste a Notre-Dame des Chateaux (1878-1882), il prend I'habit a Kum-Kapi
(1889), séjourne a Andrinople (1889-1893) et fait sa premiére profession trien-
nale de frere convers a Philippopoli en 1893. Il la renouvelle en 1896 et prononce
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Le petit groupe habite quelque temps encore a I’ hépital gu’ont
installé les Filles de la Charité chaussée Jianu, d’ accord avec le
nouveau ministre de France, le comte de Saint-Aulaire®. En atten-
dant I’intervention de la Roumanie, que chacun juge prochaine, les
Assomptionnistes sont les hétes d'une Italienne énergique, Sceur
Servante Pucci®. Pour le Pére Gervais cependant, |’ avenir reste peu
lisible : “Les Roumains sont certainement trés francophiles, mais en
ces pays les rois ne semblent guére s'inquiéter des sentiments de
leurs sujets et al’aide de I’ état de siége et d’un état-major bien trié,
ils ménent leurs troupeaux ou ils veulent jusqu’a les faire tirer sur
un ennemi dont les soldats ignorent méme le nom”. Or, constate-t-il,
a Bucarest comme en Bulgarie les Allemands sont d’ habiles propa-
gandistes'™.

Il ne fait aucun doute que si les Alliés évacuent Salonique - ou
ils ont débarqué a la suite de leur échec dans les Dardanelles -, ou
Valona en Albanie, la Roumanie s éloignera de |’ Entente. “Tous ici
regardent vers ces deux points et si nous les abandonnons, les Rou-
mains n’ oseront plus respirer. Leur sympathie est certaine, mais ils
se croient incapables de tenter actuellement une opération utile. Ils
veulent que I’ Entente les considére comme une armée de réserve qui

ses voeux perpétuels en 1899. Infirmier a I’hopital francais de Bucarest d’ao(t a
novembre 1916, il s'installe ensuite a Odessa, puis a Makiéevska. Il est ordonné
prétre de maniere quasi-clandestine du fait des persécutions soviétiques.

% Tavernier Auguste (Boris) (Besse, Puy-de-Déme, 1860 - Philippopoli,
1928). Aprés des études aux universités de Grenoble et de Lyon, il est d' abord
professeur de botanique, zoologie et minéralogie. Désireux de se consacrer aux
missions, il entre chez les Assomptionnistes et il est envoyé au collége de Philip-
popoli (1894). C’est e créateur du musée du collége.

% Beaupoil de Saint-Aulaire Charles Auguste Félix (Angouléme, 1866 - Cha-
teau de la Malartie, Dordogne, 1954). Ce diplomate, collaborateur de Lyautey au
Maroc depuis 1912, est nommé le 13 mai 1916 ministre de France et ambassadeur
plénipotentiaire a Bucarest. Infatigable défenseur des Roumains, notamment face
aux empiétements des Russes, il travaillera en étroite collaboration avec le géné-
ral Berthelot, chef de la Mission militaire francaise. Il a laissé des souvenirs
(Confession d'un vieux diplomate, 1953).

% pycci Servante Mariana (Florence, 1848 - lasi, 26 mars 1918). Fondatrice de
la premiére maison de Saint-Vincent de Paul en Roumanie, a Bucarest (1906).
Elle se dévoue au chevet des victimes de la guerre balkanique (1913), puis de la
Grande Guerre, a |’ hopital de Bucarest d’abord (1916) et ala villa Greierul de la-
Si (1917-1918). C’est une amie de lareine Marie.

10 A C.R., 2 DR 2, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 20 décembre 1915.
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ne viendrait donc qu’au moment ou la victoire serait nettement des-
sinée. Dans le cas contraire, il s abriteront vers une définitive neu-
tralité”'®. En résumé, on attend & Bucarest de savoir de quel coté la
fortune de la guerre penchera définitivement, avant de voler au se-
cours de lavictoire en ouvriers de la onziéme heure.

Le Pere Gervais se montre ici fin analyste car son opinion est
aussi celle des diplomates et des militaires francais, ce qui démontre
les liens étroits qu’il entretient avec les personnalités les mieux in-
formées. “Si vous entrez en guerre simplement pour prendre les ter-
ritoires que vous revendiquez, expliquera bientét le président du
Conseil Aristide Briand au ministre de Roumanie a Paris, Alexandru
Lahovari, I’ Angleterre et la Russie, qui trouvent que vous vous fai-
tes bien prier, la Russie surtout qui a toujours jugé vos revendica-
tions excessives, N’ accepteront sans doute pas que pour un si faible
concours vous prétendiez au bénéfice total des conventions”'®. Ce-
pendant, personne, pas plus Gervais Quénard que les autres, ne croit
gue les Roumains “puissent aller contre nous, si faible que soit leur
sympathie pour les Russes, a qui on a laissé trop longtemps I action
diplomatique dans les Balkans’'®. Ce sont ceux-ci en effet qui ont
mené toutes les négociations jusqu’a |’ arrivée des Alliés en Orient.

Si I’inclination du Pere Gervais va tout naturellement vers la
France, et s'il entretient les meilleurs rapports avec les autorités de
la République, il a cependant du mal a oublier les persécutions que
les congrégations, en particulier les Assomptionnistes, ont eu ré-
cemment ay subir. En témoigne cet épisode qu'il rapporte au Pere
Emmanuel : “Le roi de Roumanie va ordinairement a la messe en ce
méme couvent (des “Dames anglaises’). Dimanche dernier, au ser-
mon qui fut fait devant lui par un vénérable prétre allemand, (...) le
prédicateur déclara que I’ Entente aurait décidé a Londres de refuser
au pape la participation au futur congrés de la paix et au besoin de
supprimer méme la loi des garanties pour traiter Benoit XV en sim-
ple citoyen!!! Et I'auteur s'indignait avec raison”. Le roi, qui
considére I’information comme inexacte, est mal renseigné. C’est
bien le prétre qui a raison. Une des clauses du traité secret de Lon-
dres signé entre I’ Italie et les Alliés au printemps 1915 prévoit en

11d., 2 DR 7, id., 5 février 1916.
192 gyarez (G.), Briand, Paris, 1939, vol. 3, p. 354.
18 A C.R., 2 DR 7, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 5 février 1916.
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effet I’ éviction du Saint-Siége de la conférence de la paix. “Comme
on exploite & I’étranger nos fautes antireligieuses’', se désole le
Pére Gervais, méme s'il reconnait qu’ “ils en ont un... culot ces bra-

ves Boches” 1%,

MAINTIEN DES LIENSAVEC LA BULGARIE

Grace aux diplomates qui se rendent en France ou en Grande-
Bretagne, le Pére Gervais peut faire passer du courrier. Il regoit aus-
si des lettres de Philippopoli, ou un Suisse, le Pére Hermann, est
resté a Saint-Augustin (notamment grace a I’ obligeance du ministre
de Roumanie a Sofia, Gheorghe C. Derussi). L'avenir du collége
continue de I'inquiéter. On le voit par exemple se préoccuper d’'une
somme importante qu’il a confiée a des personnes slres et qui doit
permettre de rembourser les emprunts consentis pour payer les tra-
vaux engagés. Cette somme est en monnaie bulgare, qui risque de se
déprécier fortement. Le Pére Gervais s'emploie donc a la faire
changer en argent francais. Il lui faut encore résoudre mille autres
guestions pratiques de ce genre et, bien sir, toujours a distance et
dans I’urgence'®. Il ne se dissimule pas en tout cas les immenses
difficultés de la question : “Si on doit y rentrer, il y aura de rudes
charges a supporter, pour continuer une ocauvre qui Sera presque a
recommencer et dans des conditions nouvelles trés difficiles’ .

La politique de la Bulgarie continue aussi de I'intéresser. “Les
Bulgares triomphent sans enthousiasme - ils viennent de participer a
I’ écrasement de la Serbie -, se demandant ce qui viendra apres les
faciles victoires. |ls ne sont pas tres flattés de voir chez eux tant
d’Allemands, d’Autrichiens, de Hongrois et de Turcs, mais nul
n’'ose bouger car les imprudents sont vite mis a I’écart ou au si-
lence”'®. Une défaite allemande & I’ Ouest pourrait cependant faire
évoluer la situation dans un sens favorable aux Alliés, croit-il. Il se
réjouit ainsi de I’échec de I’ attaque brusquée sur la Meuse, mais la

10%1d., 2 DR 8, id., 15 février 1916.

1% 1d., 2 DR 18, Pére Gervais au Pére L éocade, 2 mars 1916.
1% |1d., 2 DR 7, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 5 février 1916.
71d., 2 DR 16, id., 10 octobre 1916.

1%1d., 2 DR 7, id., 5 février 1916.



AUX ORIGINES DE L' ASSOMPTION EN ROUMANIE (1862-1919) 161

bataille est encore loin d’ étre jouée au moment ou il écrit : “Les Al-
lemands craignent d’ étre |achés par leurs Alliés d’ Orient sur qui la
prise escomptée de Verdun devait faire une impression décisive'®.
Espérons que le peau de I’ ours restera tranquillement aux mains de
Joffre. Mais alors Turcs et Bulgares vont sentir leur foi diminuer et
leur langue s’allonger car on créve de faim en ces pays mis au pil-
lage par les Allemands. Contre le blé et |e bétail ils leur envoient du
fer, mais ce fortifiant ne convient pas a toutes les constitutions.
Sans verser dans un optimisme exagéré, il y a peut-étre lieu
d’ espérer par |a un bon commencement de débacle” .

Gervais Quénard partage la les illusions de ses contemporains,
méme les mieux informés ; il est du moins beaucoup trop en avance.
Dans le camp de I’ Entente, rares sont en effet les personnalités poli-
tiques, et méme militaires, qui considérent les Bulgares comme des
alliés sirs pour les Empires centraux. Leur entrée en guerre apparait
plutét comme le dernier acte des guerres balkaniques. Que les Bul-
gares nourrissent une rancune solide a I’ encontre des Serbes, chacun
semble prét a le comprendre, voire a I’ excuser ; mais cela ne signi-
fie absolument pas qu’'ils soient germanophiles, dit-on.
L’ Allemagne semble un simple allié de circonstance. On oublie trés
facilement que Vasil Radoslavov, un fervent admirateur du Reich,
est président du Conseil, et que le tsar Ferdinand ler est d’ origine
allemande. On pense aussi, et surtout, que I’amour, réel, du peuple
bulgare pour la Russie est e meilleur antidote aux tentations aven-
turiéres de ses dirigeants™. Mais cela n’ empéchera pas les troupes
bulgares de combattre les Russes sur plusieurs fronts, et avec vi-
gueur, et ce n'est finalement qu'en septembre 1918 que
I’ effondrement tant attendu du front bulgare surviendra.

199 | es Roumains, eux aussi, ont les yeux fixés sur la Meuse. Le Pére Romuald
écrit de lasi : “1l est difficile de se faire une idée en France de |'intérét passionné
gu’on donnait ici aux luttes de Verdun” (Id., 2 DR 20, Pére Romuald au Pére
Emmanuel, 7 avril 1916).

10 4., 2 DR 8, Pére Gervais au Frére Léocade, 2 mars 1916.

M Service historique de I’armée de terre (S.H.A.T.), Vincennes, Série 5 N,
Carton 142, Attaché militaire en Russie au général Pau, 7/ 20 février 1916.
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LUTTES D' INFLUENCE NATIONALES ET RELIGIEUSES

Au début de leur séjour a Bucarest les Peres souffrent surtout de
I’isolement spirituel et demandent qu'on leur adresse de Paris des
numéros, méme vieux de trois mois, de La Dispersion. |l réclament
aussi La Croix'?. Au point de vue matériel, ils sont & peine mieux
lotis. Heureusement, les Filles de la Charité et les Dames de Sion -
surtout Mére Evangélista™®- leur fournissent des meubles. Ils vivent
de lecons dispensées dans une petite maison qu’ils trouvent a louer
strada Mosilor n°164. Leur vie spartiate ne les empéche pas de
recueillir de petites sommes pour les ceuvres en France. C’est ainsi
gue le caréme de 1916 donne I’ occasion d’envoyer un peu d’argent
a la Propagation de la Foi et a la Sainte-Enfance, de la part de Noé-
listes roumaines™>.

A partir de |’ été de 1916, les lettres sont datées du 42 de la stra-
da Dorobantilor. “Dans un vaste enclos, raconte le Pére Gervais,
nous voisinons avec de paisibles juifs, qui ont fait fortune a passer
de la contrebande aux Autrichiens et qui fredonnent volontiers (du
nez) La Marseillaise auprés de nous’''°. Les éléves sont surtout des
petits Francais: “Classe de 4e: trois éléves; classe de 6e: un
éléve ! Avec quelques autres lecons particuliéres, il y a déja de quoi
occuper tout le monde. Je crois que nous arriverons presque a Vvi-

vre’ ™' ; et pourtant Bucarest “est la capitale d’ Europe ou, de beau-

12 A .C.R., 2 DR 2, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 20 décembre 1915. Les
publications de la Bonne Presse ne leur parviendront pourtant que trés difficile-
ment, et par I’intermédiaire du Pére Romuald, qui les recevra beaucoup plus faci-
lement & lasi, “ce qui nous a enfin remis dans le monde des vivants et appris, hé-
las! aussi quelques morts” (Id., 2 DR 14, Pére Gervais au Pére Ernest, 21 février
1916).

M3 Hotz Caroline (Marie-Evangélista) (Phalsbourg, 1855 - Grandbourg, 1936).
Entrée au noviciat des Sceurs de Notre-Dame de Sion en 1876, elle fait sa profes-
sion en 1878. Institutrice a Royan, puis a Trieste (1893). Elle est nommée Supé-
rieure de la maison de Bucarest en 1909. Elle conduit les Soaurs rapatriées vers
Paris & travers la Russie en ao(t/octobre 1917. Elle rentre & Bucarest en 1919,
avant de devenir Supérieure des maisons d’Anvers (1925), puis de Grandbourg
(1926-1931).

14 A C.R., 2 DR 3, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 28 décembre 1915.

1151d., 2 DR 15, Pére Gervais au Pére Ambroise, 1% avril 1916.

116 |1d., 2 DR 8, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 15 février 1916.

"71d., 2 DR 3, id., 28 décembre 1915.
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coup, la vie est la plus chére”™®. En juillet 1916, le Pére Zéphyrin
est envoyé a Sinaia, charmante station des Carpates, ou, “en une
calme villa, prés de la chapelle catholique”, il doit préparer un jeune
prince Stirbey™®, son éléve, & un examen de rhétorique, pour sep-
tembre, tandis que le Frére Boris part lui aussi pour la campagne,
auprés de I’ un de ses éléves fortunés'®.

Dans |la maison de Bucarest il n'a été possible d’installer qu’un
minuscule oratoire. Le Pére Gervais s en explique : “Faute de place
et plus encore pour ne pas augmenter les craintes de notre vigilant
évéque par I'idée d’une communauté officielle, nous n’avons pas
établi une chapelle réguliére. Nous disons nos trois messes dans no-
tre parloir, sur un autel portatif que nous refermons ensuite”'?. Les
dimanches et fétes les Péres vont dire la messe dans les églises et
chapelles de la ville, ou les prétres sont en nombre insuffisant. Au
cours du caréme de 1916, les Assomptionnistes se voient confier
I’ exhortation qui suit le chemin de croix, chaque vendredi, “quoique
cela n’ait rien de commun avec les stations de caréme données a
plusieurs reprises ici par de grands prédicateurs parisiens’'?. “I| est
difficile de refuser, écrit le Pére Quénard apparemment peu satisfait
de ces rbles qu'on lui fait jouer. Le jour de Noél (1915), aux deux
messes pontificales, nous avons di faire assistants au trone”. Les
raisons de ce peu d enthousiasme sont faciles a comprendre: “Le
monde ecclésiastique est strictement allemand. Il est permis ici de
le regretter pour le catholicisme car les Roumains sont poussés a
voir dans les prétres des agents du germanisme et du magyarisme
dont ils voudraient au contraire se libérer a tout prix”. Pour lutter
contre cette emprise des Puissances centrales, le ministre d’Italie, le
baron Fasciotti'®, a fait venir un prétre de son pays et fait construire
une église et une école spacieuse pour ses nationaux'?*. Mais ou est
la France ?

181d., 2 DR 7, id., 5 février 1916.

1% Yne des plus grandes familles de boyards roumains.

120 A.C.R.,, 2 DR 8, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 15 février 1916.

211d., 2 DR 8, id., 15 février 1916.

122 |d

128 Fasciotti Carlo (Udine, 1870 - Rome, 1958). Ministre d’ Italie & Bucarest de
1911 a 19109.

124 A C.R., 2 DR 3, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 28 décembre 1915.
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Gervais Quénard, comme Johannés Thibaut plus de dix ans aupa-
ravant, s’ étonne de |’ absence d’ écoles catholiques pour les garcons.
Il serait possible d’ en établir une, estime-t-il, mais non sans diffi-
cultés. “Cette question, d’ailleurs comme toutes celles relatives a la
religion, se posera tout différemment aprés la guerre, assure-t-on”.
Pour I'instant, il ne semble guére possible de songer a installer des
religieux francais a Bucarest, |'archevéque et le clergé allemands
s'y opposeraient sans doute. “Notre simple présence, a nous réfu-
giés, inquiéte visiblement. Dés qu’il fut question de rester ici, le ton
changea a notre égard, quoique on reste correct et presque aimable.
On demande les services ad missandum, en redoutant les autres”.
Du coté de I’ Etat, les réticences pourraient étre vaincues grace a
I"appui de la légation de France qui serait en droit de réclamer ce
qui est déja accordé aux Allemands et aux Hongrois (dont |les écoles
scolarisent 4 000 garcons et filles & Bucarest, Braila et Craiova)'®.

Pour s’assurer des soutiens dans |I’avenir, mais souvent au gré
des circonstances, les Péres nouent rapidement des relations avec
des membres de la noblesse, comme la princesse Ghica, cousine du
prince Vladimir alors en résidence & Rome', le filleul du Pére
Emmanuel. Cette dame, tertiaire franciscaine, est une fervente zéla-
trice de |'archiconfrérie de Notre-Dame de |'Assomption. Cela
prouve, écrit Gervais Quénard, “que le catholicisme trouve assez fa-
cilement acces dans la haute société roumaine ou les convertis sont
assez nombreux, quoique relativement peu appuyés’'?’. Le Pére Pla-
cide donne des lecons a I’ enfant de |’ une de ces converties, la prin-

125 Id

126 Ghica (Ghika) Vladimir (Constantinople, 1873 - Jilava, 1954). Aprés des
études a Toulouse et a Paris (1879-1895), ce grand boyard fait profession de foi
catholique a Rome (1902) et poursuit des études de théologie et de philosophie.
Ordonné prétre a Paris (1923), il anime des ceuvres diverses et devient |'ami de
Jacques et Raissa Maritain. Créateur de la fondation de I’ Euvre des Fréres et
Scaurs de Saint Jean a I'abbaye d' Auberive, en Haute-Marne (1926-1929), il
s'intéresse aux immigrés, dont il est I’auménier. Défricheur de la zone de Ville-
juif, membre permanent des congrés eucharistiques internationaux, il retourne en
Roumanie en 1939. Arrété en 1952, torturé, il meurt d’ épuisement. “Nous regret-
tons de ne pas voir ici votre éminent filleul de conversion, le prince Vladimir,
écrit le Pére Gervais au Pere Emmanuel le 5 février 1916. Il faudra qu’'un jour
vous en fassiez un évéque par ici... Cela ferait un effet considérable avec un peu
de renfort non allemand autour de lui !!!” (Id., 2 DR 7).

127 |d., 2 DR 3, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 28 décembre 1915.
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cesse Bibesco. Il rencontre aussi des personnes gu’il a connues au-
trefois a Notre-Dame de France en Terre Sainte et il lui faut organi-
ser, pour faire plaisir a un auditoire de vingt a trente dames, presque
toutes des converties, des conférences sur “La Palestine et
I’Evangile”. Les passages au catholicisme sont en grande partie
I"cauvre des Sceurs de Sion, “a qui cela a failli colter cher il y a
guelques années, car |la société roumaine, si frivole et sceptique, de-
vient parfois fanatique contre les conversions qu’'elle considére a
tort comme étant des apostasies a la patrie” ',

Lorsque le curé francais de la cathédrale, |e chanoine Baud, avait
révélé autrefois le ralliement d’un métropolite orthodoxe, le scan-
dale avait été énorme. “Les Roumains sont généralement incroyants
et beaucoup ont fréguenté en France nos anticléricaux. Mais rentrés
ici, eux Latins, redeviennent, au point de vue national, des ortho-
doxes a larusse ou a la grecque, et les agitateurs intéressés peuvent
utiliser contre les catholiques leur tendance anticléricale”. “Cet état
d’ esprit étrange, conclut-il, exigerait pour une fondation une grande
prudence, peu de soutanes tout d’abord, et moins encore de capu-
chons”*® (ce sont, & soixante ans de distance, |es recommandations
du Pére d'Alzon!). Surtout, “la religion aurait profit, aprés la
guerre, a voir un groupe de prétres frangais venir en ce pays pour
n’importe quel genre de travail : ministére, écoles, séminaires. 1| est
a souhaiter qu'une société se donne cette tache”. Pourquoi pas
I” Assomption ? Mais |I” heure des fondations n’ est pas encore venue,
I’ été de 1916 est au contraire lourd de menaces.

LA ROUMANIE ENTRE EN GUERRE AUX COTES DES ALLIES

Finissant par céder aux pressions conjuguées des Alliés, |la Rou-
manie signe un traité avec |I'Entente le 17 aolt 1916. La guerre
commence dans la soirée du 27 ao(t, lorsque I’armée roumaine en-
tre en Transylvanie. Comme les autres habitants de la capitale, les
religieux frangais connaissent alors les bombardements germano-
bulgares, par zeppelin ou par avion, contre lesquels la D.C.A. (De-
partment of Civil Aviation) et I’ aviation roumaines, embryonnaires,

281d., 2DR 7, id., 5 février 1916.
121d., 2 DR 8, id., 15 février 1916.
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ne peuvent presque rien. “Nous venons de passer une semaine un
peu bruyante, écrit le Pére Gervais le 7 septembre. Les avions bo-
ches ont fait en grand leur métier d'assassins de femmes et
d’enfants. En plus des bombes, ils jettent des bonbons empoisonnés
et méme des mouchoirs de soie infectés de microbes. On a analysé
tout et on ala certitude de ces affreux procédés’**. Le Pére Gervais
se montre étonné de la maniére toute stoique avec laquelle les Buca-
restois s habituent au “sifflement trés spécial des bombes et a leur
bruyante explosion”. La population est trés confiante. “On sera dur
aux Boches ici aprés la guerre, surtout apres les procédés de leurs
bombardements aériens, écrit |’ observateur. Je crois qu’on les priera
tous de rester hors les frontiéres. Les Francais feraient bien de venir
nombreux en ce pays, ol on leur ferait certainement bon accueil.
(...) Mais les Italiens viendront plutét”. Gervais Quénard se désole
une nouvelle fois du peu d enthousiasme de ses compatriotes, qui
contraste avec le dynamisme des cousins transalpins. Mais il faut
d’abord gagner la guerre! Or, il se rend bien compte que I’on va
“tout doucement et (qu'il) faudra du temps encore pour arriver a So-
fia’*!. C’est le moins que |’on puisse dire, en effet | Commencée
dans I’ euphorie, I’ offensive roumaine tourne trés vite au désastre,
d’abord sur le front sud, face aux Bulgares justement (a Turtucaia,
sur le Danube), puis en Transylvanie.

Pour les Assomptionnistes de Bucarest la déclaration de guerre a
aussi signifié un accroissement de la charge de travail.
L’ archevéque est resté seul en compagnie de son secrétaire, car le
clergé austro-allemand a été expulsé ou interné. Les conditions de
vie dans les camps de lalomita et de Vacaresti'* - que les Roumains
tentent de justifier en invoquant I’éémotion causée dans la population
par les bombardements aériens, ce qui n’est pas un argument, il faut
en convenir - sont d’ ailleurs tres dures. |l a fallu faire revenir le
Pére Romuald de lasi car il est le seul a pouvoir s exprimer correc-
tement en roumain grace a son don des langues. Curé de la paroisse

130 | e Pére Gervais se fait ici I’ écho de la propagande roumaine, mais ces faits
- en dehors des bombardements meurtriers - sont sans réelle consistance.

1L A.C.R., 2 DR 10, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 7 septembre 1916.

132 Marghiloman (A.), Note politice, Bucarest, 1927, vol. 2, p. 346 et p. 351. -
Voir aussi Hof-Haus-und-Staat-Archiv (H.H.S.A.), Vienne, Carton 1044, Liasse
Krieg 59 f, Thurn au ministre de la Guerre, 20 février 1917, n° 414.
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catholique, il est aidé par le Pére Gervais (qui a déménagé chez lui)
pour les taches purement liturgiques. En retour, le Pére Placide et e
Pére Zéphyrin sont envoyés a lasi pour servir d’aumoniers aux
Scaurs de Sion™*,

Le Pére Gervais continue a s'informer au sommet des événe-
ments politiques, militaires et diplomatiques. Il fréquente la |éga-
tion de France, “si panachée en ce moment: comte de Saint-
Aulaire, duc de Luynes™, marquis de Belloy'®, etc.”. Le gouver-
nement de la République a en effet délégué en Roumanie la fine
fleur de la noblesse francaise - catholique et souvent quelque peu
monarchiste - pour y nouer plus facilement d’ utiles contacts avec la
famille royale et les classes dirigeantes'®. Gervais Quénard apprend
bientét que le président du Conseil roumain, lon |. C. Bratianu, le
fils du vainqueur de la guerre d’'indépendance de 1877, s est résolu
a appeler a I’aide une Mission militaire francaise. Et pourtant, a la
fin du mois d’octobre, il se veut encore optimiste : “Nos braves al-
liés tiennent vigoureusement téte a la ruée boche ; ils se battent trés
bien, surtout a la baionnette. Malgré la gravité de la situation, on a
bonne confiance qu’ils résisteront aussi bien au nombre qu’ aux gros
canons’*®. Espoir trés vite décu. Les Allemands, forts de
I’ expérience de plus de deux années de guerre, ne font qu’ une bou-
chée de la brave troupe roumaine, courageuse et opiniatre, mais mal
préparée et encore plus mal commandée.

13 A.C.R., 2 DR 10, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 26 septembre 1916.

13 Albert de Luynes Honoré Charles Marie d’ (Dampierre, 1868 - Paris,
1924). Capitaine de réserve.

1% de Belloy de Saint-Liénard Hubert (Saint-Senier-sous-Avranches, 1865 -
Paris, 1929). Officier de marine, époux de Marie-Anne, fille du prince Nicolae
Bibescu. Nommé conseiller maritime en Roumanie en juillet 1916 (puis attaché
naval jusqu’en 1919), il est promu capitaine de vaisseau de réserve en novembre
1916.

1% A.C.R., 2 DR 10, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 7 septembre 1916.

¥71d., 2 DR 12, id., 25 octobre 1916.
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LE CONCOURS DES RELIGIEUSES ET RELIGIEUX A L’ ACTION HUMANI-
TAIRE FRANGCAISE EN ROUMANIE

Pour essayer de sauver ce qui peut encore |’ étre, et surtout pour
éviter d’entrainer la Russie dans la débéacle roumaine, le général
Joffre envoie & Bucarest en octobre 1916 |e général Berthelot'*®, mis
a la téte de plusieurs centaines d’ officiers et de soldats francais™.
On compte notamment une importante mission médicale qui, a la
date du 18 janvier 1917, comprendra quatre-vingt-neuf médecins et
chirurgiens, un pharmacien, trois officiers d administration, trois
groupes d’infirmiéres, une vingtaine de manipulateurs radiographes,
de monteurs de voitures a glace et de conducteurs. Le premier volet
en est constitué par la mission du vicomte d’'Harcourt, secrétaire de
la Société francaise de Secours aux blessés militaires, une des trois
composantes de la Croix-Rouge francaise'®. Une souscription lan-
cée aupres des lecteurs du Figaro - avec cette argumentation tout
aussi patriotique qu’humanitaire : “L’Angleterre et I’ [talie ont déja,
a Bucarest, ouvert pour les soldats roumains des ambulances. Il faut
gue sur le terrain de la charité comme sur le champ de bataille la
France tienne un rang digne d’elle. Les souscriptions que nous al-
lons recevoir Iy aideront”**!- a permis de recueillir pour les cauvres
de Roumanie la somme énorme de 197 000 francs'*.

Le Comte de Saint-Aulaire a trouvé a Bucarest un vaste immeu-

ble qui offre la possibilité de porter a 350 lits la capacité de

1% Berthelot Henri-Mathias (Feurs, Loire, 1861 - Paris, 1931). Aide-major gé-
néral des armées francaises (1914). Chef de la Mission militaire francaise en
Roumanie (octobre 1916-mai 1918). Commandant de |a 5e armée (juillet-octobre
1918) puis de I’armée du Danube (octobre 1918-mai 1919). Gouverneur militaire
de Metz (1919-1921), puis de Strasbourg (1923-1926).

1% voir Grandhomme (Jean-Noél), Le Général Berthelot et I'action de la
France en Roumanie et en Russie méridionale (1916-1918), These de Doctorat,
Université de Paris 1V-Sorbonne, 1998, publiée par le Service historique de
I’armée de terre, 1999.

140 A C.R., 2 DR 10, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 7 septembre 1916.

141 Archives du ministére des Affaires étrangéres (A.M.A.E), Quai d Orsay,
Guerre 1914-1918, Roumanie, vol. 360, Article du Figaro, 25/ 7 septembre 1916.

42 SH.A.T., Série 5 N, Carton 200, Général Berthelot au ministre de la
Guerre (M.G.), 5/ 18 juin 1917, n°® 268.
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I” hopital 3, dont le couvent des Filles de la Charité constituerait une
annexe. Le docteur Sorrel, chirurgien médecin-major de 2e classe,
est pressenti pour en prendre la direction'*, avec pour le seconder le
docteur Moure, fils du médecin personnel du roi d’ Espagne'®. De-
puis la déclaration de guerre, le travail ne manque pas au couvent
des Soaurs de Saint Vincent de Paul, ou affluent les blessés et ou
méme le Frére Boris Tavernier, cuisinier des Péres assomptionnis-
tes, fait aussi fonction d’infirmier’*. “Nous avons été terriblement
éprouvés par les bombes aériennes, écrit Soeur Pucci au Peére Lo-
bry*’, que de victimes ! de maisons détruites ! Nous avons été pro-
tégées par la Sainte Vierge et nous mettons notre confiance en
elle’®. La mission d’Harcourt arrive en Roumanie autour du 20
septembre 1916 via Pétrograd*®. Elle améne le matériel promis, qui
permet de constituer, dans les premiers jours de novembre, un éta-
blissement de 300 lits & Bucarest, I’hopital Zerlendi**, ol les pre-
miers blessés sont accueillis le 15. Le vicomte d’ Harcourt demande
aussitét aux Assomptionnistes de dire la messe a |’hopital, mais,
écrit le Pére Gervais, “il y aura peine al’ assurer, car tous les prétres
sont déja occupés (...). Nous tacherons toutefois de combiner quel-

que chose, si I’ évéque, peu facile sur ce point, ne s'y oppose pas” ™.

3 A.M.A.E., Guerre 1914-1918, Roumanie, vol. 360, Saint-Aulaire aux Affai-
res étrangeéres (A.E.), 28/10 septembre 1916*, n° 405.

* Double calendrier en raison du décalage qu’a produit I’introduction de la ré-
forme grégorienne en 1582.

144 1d., 24/6 septembre 1916.

5 1d., 5/18 septembre 1916.

146 A C.R., 2 DR 12, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 25 octobre 1916.

147 |_a missive est arrivée & Salonique par voie aérienne, précise-t-il.

148 p L., Pére Lobry, op. cit., p. 773 (30/13 octobre 1916).

19 A.M.A.E., Guerre 1914-1918, Roumanie, vol. 360, A.E. & I’ambassade de
France en Russie, 8/21 septembre 1916, n° 561. - Paléologue (M.), La Russie des
tsars pendant la Grande Guerre, Paris, 1922, vol. 3, p. 52.

%0 S H.A.T., Série 5 N, Carton 200, Général Berthelot au M.G., 5/ 18 juin
1917, n° 268.

1 A C.R., 2 DR 12, Pére Gervais au Pére Emmanuel, 25 octobre 1916.
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L'EXODE

Mais I’ action humanitaire entamée a Bucarest par les religieuses
et religieux francais, épaulés ensuite par les médecins militaires,
connait tres vite un coup d’arrét du fait de la dégradation de la si-
tuation militaire. L’avancée rapide des armées ennemies entraine
I évacuation de I’ ensemble des formations sanitaires francaises vers
la Moldavie. Le gouvernement, le roi Ferdinand ler et |la reine Ma-
rie, le général Berthelot vont rapidement les y rejoindre. Les Péres
Zéphyrin et Placide, on I’a vu, ont d’ailleurs déja quitté la capitale
au début du mois d’octobre pour suivre a lasi leurs éléves, dont les
familles ont anticipé |a déroute de I’ armée roumaine™.

Le 25 novembre 1916, ordre est porté aux administrations publi-
ques et aux différents ministéres de partir le soir méme pour lasi
avec |e corps diplomatique et le personnel des |égations'™. A travers
la ville commence e mouvement ininterrompu des charrettes, des
automobiles et des camions qui déposent les malles et les caisses
d archives ala gare du Nord. A 6 heures le correspondant du Jour-
nal assiste au grand départ : “C’est une confusion folle! Tout le
monde a, semble-t-il, perdu la téte. Les uns sont abattus et |éthargi-
ques, les autres surexcités et gesticulants. On se presse, on se bous-
cule’... Des bagarres éclatent & la gare™. Les pillards entrent alors
en scene, visitant les maisons abandonnées et récupérant les nom-
breux biens que les fugitifs n’ont pas pu emporter. Au soir du 5 dé-
cembre 1916, la capitale ne compte plus guéere que 150 000 habi-
tants™. Le lendemain, le maréchal allemand Mackensen y fait son
entrée en vainqueur.

Le 26 novembre, la |égation de France a entiérement déménagé.
Le voyage vers lasi se déroule dans “les conditions les plus invrai-
semblables de désorganisation”. Aucun délégué du ministére des

%2 1d., 2 DR 7, id., 5 février 1916. Parmi ces éléves quelques grands noms,

comme le prince A. Moruzi, qui S'en va poursuivre ses études au lycée Janson de
Sailly de Paris en décembre (I1d., 2 DR 17, Pére Gervais, 7 décembre 1916).

18 S H.A.T., Série 5 N, Carton 143, Attaché naval en Roumanie au ministére
de la Marine, 14/ 27 novembre 1916, n°51. - Marghiloman (A.), Note politice,
vol. 2, p. 316.

154 Comnen (N. P.), Notes sur la Guerre roumaine, Lausanne, 1917, pp. 211-
212.

1% vopicka (C. J.), Secrets of the Balkans, Chicago, 1921, p. 102.
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Affaires étrangéres ne se tient sur le quai de la gare de Bucarest
pour recevoir et placer les chefs de mission dans leur train. Chacun
atoutes les peines du monde a s'y retrouver. Les diplomates doivent
parfois charger eux-mémes leurs bagages dans les fourgons. Les
voitures ne sont ni chauffées ni éclairées et il n'y a pas assez de
places pour tout le monde. Le voyage dure vingt-quatre heures,
contre dix en temps normal. Sur le quai de la gare de lasi, le préfet
attend tout de méme les réfugiés avec des hillets de logement. En-
fin, “aprés beaucoup de réclamations et de tergiversations”, tout le
monde trouve finalement a se loger tant bien que mal, “chacun
ayant a discuter avec son propriétaire le prix du loyer qui a atteint

des chiffres invraisemblables” **®.

DANS LA GEHENNE MOLDAVE

Par chance, les Assomptionnistes ont un point de chute a lasi. lls
sont accueillis trés chaleureusement par |’ administrateur apostolique
(“Quelle différence avec Bucarest !, note le Pére Gervais). Néan-
moins, pour ne pas lui causer trop de géne, car sa villa est déja sur-
chargée, ils cherchent aussitot a s'employer.

Tout naturellement, le Pére Romuald reprend aussitdt ses fonc-
tions d’aumodnier des Sceurs de Sion. Mais la aussi |es conditions de
vie ont changé. Dés le mois de septembre 1916, |la Supérieure a en
effet mis a la disposition de la Croix-Rouge roumaine les batiments
de I’ école, de I’ orphelinat et de la salle de gymnastique. Bient6t elle
cede encore aux Russes les salles de classe et les dortoirs des éléves
de I’enseignement primaire. Le 26 novembre 1916, elle donne aussi
asile aux vingt-cing religieuses de Sion évacuées de Bucarest et aux
Filles de la Charité. Les ceuvres scolaires doivent désormais fonc-
tionner au ralenti pour faire place au soin des blessés toujours plus
nombreux™’. Le 4 janvier 1917, |’ hopital francais est ouvert dans le
local des Soaurs. 11 va constituer pendant plusieurs mois la vitrine de

156 Archives fédérales suisses (A.F.S.), Berne, Série E 2300, vol. 2, Légation
de Suisse en Roumanie (L.S.R.) au Département politique fédéral (D.P.F.), 17/ 30
novembre 1916, Rapport n° 3.

7 Archives des Soaurs de Notre-Dame de Sion (A.S.N.D.S.), Rome, Lettres
sioniennes, maison de lasi, octobre 1916-avril 1917, p. 1.
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la médecine frangaise en Roumanie. Le 6 mars 1917, le général Ber-
thelot et le comte de Saint-Aulaire honoreront I’ établissement de
leur présence et y salueront le dévouement des personnels laics et
religieux™®. Le service de chirurgie de |'hdpital est dirigé par les
docteurs Sorrel et Moure. Y sont aussi employées deux infirmiéres-
majors de la Société de Secours aux Blessés militaires et trente da-
mes francaises et roumaines, infirmiéres bénévoles™. A la date du
17 septembre 1917, 2 000 officiers et soldats roumains y auront été
soignés, ainsi que 200 Francais'®. L’ établissement fonctionne grace
a une allocation mensuelle de 12 000 francs du ministére des Affai-
res étrangeres et a une prime de 20 000 francs laissée par |e vicomte
d’Harcourt™™,

En Moldavie, les épidémies et un hiver particuliérement rigou-
reux aggravent encore considérablement le poids de la guerre. Le
matin, en allant a son bureau, le comte de Saint-Aulaire croise des
tombereaux qui enlévent les cadavres des malheureux morts de froid
sur les trottoirs. Lorsqu’ on ouvre la portiére d un wagon en prove-
nance de Valachie, on constate parfois qu’aucun des voyageurs ne
bouge : les soldats ou réfugiés malades sont morts de froid'®?. Les
Mémoires de tous les témoins sont remplis de descriptions qui rap-
pellent la peste de Florence sous la plume de Boccace. “Des mai-
sons surpeuplées, des rues encombrées, des palais transformés en
hépitaux, écrit par exemple Nicolae Serban, professeur d’italien au
lycée de Bérlad (...). Des troupes passent : soldats héves, fiévreux,
affamés, ames et corps usés par une dure campagne ; ils se serrent
autour de leurs drapeaux, comme autour d' un foyer - le dernier qui
leur reste - (...) La vermine foisonne et le typhus fait rage. Quand la
nuit tombe, de longues files de chariots emportent les cadavres en-
tassés - dure rancon de la victoire'®. On les transporte et on les

%8 Torrey (G.E.), General Henri Berthelot and Romania, New-York, 1987,
p- 52 (Journal, 6 mars 1917). Il s'agit du journal du général Berthelot.

1% A M.A.E., Guerre 1914-1918, Roumanie, vol. 362, Article du Figaro, 4/17
septltgombre 1917.

181 Coullaud (Médecin Général), “La Mission médicale francaise en Roumanie
(1916-1918)” in Revue du Service de Santé militaire, 1938, t. CIX, vol. 1, p. 163.

82 gsaint-Aulaire (Comte de), Confession d’un vieux diplomate, Paris, 1953,
pp. 360-362.

183 |_* auteur songe & la victoire finale.
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jette, nus, dans la fosse commune. Un prétre, d' un bras découragé,
léve sur eux la croix et les confie & Dieu”™. “Personne
n’ accompagne ces lugubres transports, précise le lieutenant Marcel
Fontaine, car il faut éviter d affaiblir le moral des survivants 1'%,
Les salles communes des hopitaux sont bientdt surpeuplées. On
étend des matelas par terre. Les derniers arrivés s'installent sur le
plancher nu. “Et dans les couloirs d autres encore apparaissent, et
attendent que la mort, ayant a I’intérieur accompli son ceuvre, fasse
de la place pour eux. Bientdt, comme la situation empire, on donne
I’ ordre aux régiments de cesser les 